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خطبه او تمهيد 1 


ٍِن الحمد للّه نحمده ونستعینه ونستغفره ونعوذ بالله من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا من هده 
الله فلا مضل له ومن یضبلل فلا هادي له واأشېد أن لا !له الا الله وحده لا شريك له وأشېد أن محمدا 
عبده ورسوله. (يا أَيَاالِّينَ آمَنُوا اقفُوا اللَّهَ حَقَ ُقَاتهِ ولا تونن الا وَانتُمْ مُسْلِمُونَ) .يا أََا النَاسْ 
اَّفُوا رَكُمْ الّدِي خَلَقَكُمْ مِْ نَفْس وَاحِدَةٍ وَخَلَقَ نبا رَوْجََا وَبِتَّ مُِْمَا رِجَالاً کَثبراً وَنِسَاء وَاتّفُوا لل 
الَِّي تَسَاءِلُونَ به وَالْقْحَامَ اٍنً الَهَ كانَ عَلَيْكُمْ رَقِيبأَ يا ايا الّدِينَ آمَنُوا اتّقُوا اللَّهَ وَقُولُوا قَؤْلاً سَدِيداً 


يُصْلِعُ لَكُمْ أَعْمَالكُمْ وَنَغْفِرْلكُمْ دُنُونكُمْ وَمَنْ يُطم الله وَرَسُولَهُ فَقَدْ فَازَقَوْزاً عَظيمَاٍ أما بعد فاعرذبالله 


من الشیطان الرجیم 


دَمَنْ يك عَيَْ لمکم دنا قدٌن يل مِنْهُهَمُوَق لآ َة من الََْاِِينَ (ال ران :۸۵) 


7 7-7 و 


1 مځ ېر 1 4- ط 
عم الْجَاِدةِيبِفُونَدَمَنْأَعْمَنُ من الله حكَبَالِفِْيقننَ (الائدة:.٨)‏ 


نن سن ست 


و 


َكََِكَ نقَضْلَ ليا بي مَبيل لْجْرِمِيَ (لانمامنهه) 

وعن خْدذَيفَة بُن الِيمَان قالً:کانَ النَّامنْ يَسْاَلُونَ رَسُولَ الله - صلى الله علیه وسلم - عَنِ الْخيْر؟ وَكُنْتُ 
اَسْأَلهُ عَن (وفي طریق: تعلَّمَ أصحابي الخیر. وتعلّمِتْ) الشَّرَ؛ مَحَافَة أَنْ يُدْرِكَني(متفق علیه) 

وقال الملحدث الشهیر عبد الکریم بن ابی امخارق رحمه الله لان ارد رجلا من رای سئ احب ا لی من 
اعتکاف شهر- 

تمپيد: 

د الله تعا ی په نیزمقبول نظام اودین صرف اسلام دے- نورتول ادیان مذاهب او نظآمونه مردود غیر 
مقبول دي- بیا وخت په وخت د اسلام په مقابله کښ مختلف دینونه او نظامونه وجود ته راغلي په 
دغه نظامونو کښ یونظام جمهوریت دے اوپه موجوده وخت کښ دا ډیر خطرناک نظام دے ځکه دا 
داسلام خلاف یو غیراعلانیه جنګ دے او ترڅو چه جمهوري نظام مستحکم وي نو اسلام او اسلامي 
نظام وده اوترقي ني ک وي اوجمېوریت په اسلام یوه ډیره خطرناکه حمله ده- 

بل طرف ته په عا مي سطحه جمېوریت ته ډیر اهمیت ورک وي شي تر دي چه جمپوریت د دوي کلمه 
طیبه ګرځیدلي- ټول سیاسي قائدین دا خبره کوي چه د ټولو مشکلاتو واحد حل د جمهوریت بحالي او 
نفاذ دے او بس هغه مشکلات که د غریبانو غربت وي او که د مظلومانو د ظلم قصے دي اوکه دږ 


انصاقي او بد امني ده اوکه ږ چیني بدعنواني او رشوت خوري ده- د دے ټولو حل دغه جمهوریت 


دے- 


خطبه او تمهيد 2 


پدے وجه کفري ملکونه د جمهوریت د استحکام دپاره په ډیره لویه پیمانه مالونه لګوي او د بعض 
ملکونو سره همکاري د جمپوریت د استحکام په اندازه کیږي چه څومره جمهوریت ته وده اوترقي ورکوي 
په هغه اندازه ورسره ماي همکاري کيږي- 


د جمهوریت د نفاذ او بحالي دپاره چه څوک څه کرداراداء کوي نو ټول طاغوتي قوتونه هغه د یو هیرو 
په طور پيش کوي بلکه هغه ته اعزازي تمغات هم ورکوي او د طاغوتي قوتونو دا پروییګنډه دومره 
کامیابي ته ورسیده چه نن صبا په اسلامي ملکونو کښ هم که کومه پارټي یا لیډر د عوامي مقبولیت 
خواهشمن وي نو هغه باربارد جمهوریت ثنا خواني او صفتونه کوي بلکه بعض خلق د اسلام تعریف 
او تحسین په مغربي ملکونو کښ په دايے انداز د واضحه کولو کوشش کوي چه په اسلام کښ هم 
جمپهوریت شته او د دے سره د اسلامي جمېورت پیوندکاري کوي- تردي چه بعض براي نام مسلمانانو 
په نیزدغه ام السینات یعني مروجه جمپورت په ام الحسنات او خير مطلق بدل شوي- پدے وجه مونږ 
د دغه جمېوریت د تردید دپاره دا رساله شروع کړه لکن په اوله حصه کښ مونږ بطور تمهید نور 
سیاسي نظامونه هم ذکر کړل او د دغه سیامي نظامونو بحث مونږ ټول د مولانا تقي صاحب د کتاب 
اسلام اورسیاسي نظریات نه نقل کړو- خوزمونږ اصل مقصد د جمهوربت تردید اووضاحت دے چه د 
جمېوریت تعریف څه دے او د دے بنیاد چا ایښي او د دے بنیادونه او اجزاء ترکيبي څه دي. د دے 
اسباب اوعوامل څه دي. د دے اغراض او مقاصد څه دي او د جمهوریت د اسلام او نصوصو سره 
څومره نضبادات دي او اسلام او جمېوریت څومره په بیلا بیل لارو روان دي او د مروجه جمپوریت په 
خپلول و کښ مسلمانانو څه اومندل اوڅه وشو 

بیا پدي رساله کښ مونږ دا کوشش کړي چه د تنګ نظري او تعصب اود ځایه جذباتونه په غیر 
اصل حقائق پیش کړواو د ټولو لوستونکو حضر اتو نه دا امیدکوم چه خپل ځان خا لي الذهن کړي. د 
جمېوریت د حقيقت د پیجاندلونه روستو خپل انصاف وکړي او په انصاف بنا فیصله وکړي او د 
لوستونکو حضر اتو نه دا مطالبه کوم کچري جمپوریت ام السینات اوام الخبائث وي اود دے په نافذ 
کولو سره د اسلام جرړي پریکولي شي او د اسلام بنیادونه ختمیږي نو د رب د رضا دپاره د جمهوریت په 
تردید کښ خپل مسئولیت اداء کړي- ځاي په ځاي په درسونو بیانونو او جلسو کښ د جمهوریت خلاف 
بیانونه وکړي او د خلقو په ذهن کښ د دے فاسد نظام سره بغض او نفرت پيدا کړي او مسلمانان د 
دے نظام مخالفت اومقابلے ته رابيدارکړي او خپل رب ته د ده نظام نه صفائي اوبرائت پيش کړي- 


بیا پدے رساله کښ چه کوم مباحث شوي نو د دے دپاره مونږ د مختلفو کتابونو او رسالو مطالعه 
وکړه- پدے رساله کښ د دغه مطالے حاصل او نچوړذکر کوو- 


الحمد لله الذنۍ هدانا لهذا وماکنا لهتدي لولا ان هدانا الله 


د سیياست معفي لغوي اواصطلاحي 


سیاست د مصبدر صيغه ده. د ساس يسوس نه په شان د قال یقول او د دے مادے بل مصبدرسوس 
راځي په شان د قول- 


د سیاست لغوي معني ابن منظور افریقي رحمه الله ا متوقي ١١٧‏ ھ په لسان العرب ص:٢٩۴۲‏ ج:۶ کښ او 
ابن الاثیرامتوقي ۶۰م په الهایة في غریب الحدیث ص:١۴۲‏ ج ٤:‏ کښ واي: 


السیاسة القيام على الشِي بما يصلحه 

د يوشي د اصلاح دپاره ودریدل 

یعني د يوشي د اصلاح دپاره ملا تړل اوکلک ودريدل چه فساد ختم شي او اصلاح مینځ ته راشي- 
دغه رنګي سیاست په لغفت کښ رعایت اوتديرته واي. لکه اسماء رضي الله عها واي: 

کانف له (للزبیر فرس کنت اسوسه 


د زبیررضي الله اس ووچه ما به د هغه رعایت او د هغه خدمت کولویعني د اس د سات وغیره تدبیربه م 


جوړولو- 

نود لغوي معني حاصل د اشو چه د يوشي د اصلاح دپاره مناسب تدبیر جوړول- 
د سیاست معني اصطلاحي: 

امام غزا ي رحمه الله په احياء العلوم ص:۲۴ کښ واي: 

استصلاح ا لق وارشادهم ا ي الطريق المستقيم المنجي في الدنیا والآخرة 


د خلقو اصلاح کول او خلقو ته د هغه نیغي لار ښودنه کول چه هغه په دنیا او اآخرت کښ نجات 
ورکوني وي- 


ابوحفص عمرنسفي حنفي المتوفي ۵۳۷ ھ په طلبة الطلبة ص:۳۰۲ کښ واي: 
حیاطة الرعية بما یصلحها لطفا وعنفا 
( د رعیت د کارونو څارنه اواصلاح کول)- 


ابن خلدون په مقدمه ص:۱۴۳ کښ واي: 


می کفالة للخلق وخلافة له في العباد لتنفیذ احکامه فيهم 

سیاست د خلقو د ضرورتونو کفالت دي او دالله خلافت دي دالله په بندګاني ي ددي پاره چی په خلقو 
کی د الله تعالي حکومه تطبیق او نافذ کړي -د الله تعا ي احکامو په جاري کولو د سیاست اطلاق ځکه 
کیږي چه د الله تعالي په احکامو د مخلوق کامله اصلاح راځي- دغه رنګي حاکم او امیر چه د يو چا دپاره 
کوم تعزیر مقررکړي هغه ته هم فقېاء کرام سیاست واي ځکه د هغه سره هم اصلاح راځي- 

د سیاست دوه قسمونه شرعي اووضعي 

شرعي هغه دے چه د هغه بنیاد په شرعي اصبولو وي او وضعي هغه دي جچی د هغه بنیاد په شرعي 
اصولو نه وي بلکه بنیاد ے په عرف او عادت وي یا د بنیاد په تجربو وي یا په زړو رواجونو وي د 
آسماني وحي لحاظ پکښ نه وي- 

هر کله چه سیاست يو علم او فن دے او په هر علم او فن کښ دري خبري پیجاندل ضروري دي. 
تعریف. موضوع او غرض- 

د علم سیاست تعریف: 


د سیاست د علم د تعریف په رابطه علامه حسن صعب ليکلی دی: 


الاخری السیاسة ص:۱۹ 


د سیاست علم بحث کوی د عامو او خاصو امورو د دولت نه دهغو امورونه کوم چه د دولت د نظم او 
انتظام سره تعلق لری اوهمدا رنگی بحث کوىی د ارتباط او تعلقاتو د دولت د نورو دولتونو سره- 
طاش کبری زاده رحمه الله د علم سیاست تعریف دا رنګ کوی: 

ف منه انواع الریاسات والسیاسات والاجتماعات المدنیة (مفتاح السعادة ومصباح السیادة 
ص:٣۳۸‏ ج ١:‏ الشعبة الثالثة ق علم السیاسة) 
دا هغه علم دي چه د دي په توسط د ریاستونو. سیاستونو او د مدني ټولنو اقسام پیژاند ي شي- 


طاش کبري زاده رحمه الله دا خبره واضعحه کړه چه د علم سیاست احوال به بادشاهانو. اميرانو. اهل 
احتساب. قاضیانو. علماوو. د مالونو مشرانو. د بیت المال د وکیلانو او دهغه چا احوال وي چه د 
دوي ممائل وي- 


د علم سیاست غایه او غرض: 

د هرشي دپاره غایه اوغرض وي. نود علم سیاست غایه اوغرض په ارتباط علامه عبد الوهاب خلاف 
رحمه الله چه په ۱۹۵۶ء کښ وفات شوي لیکلي دي: 

غایته: الوصول ای تدبیر شؤون الدولة الاسلامیة بنظم من دیڼا والابانة من کفایة الاسلام بالسیاسة 
الصادقة وتقبله رعایة مصبالح الناس ق مختلف العصور والبلدان (السیاسة الشرعیة ق شؤون 
الدستوریة والخارجیة وامالیة ص:۷) 

د علم سیاست غرض اوغایه رسیدل دي د تدبير د امورو د اسلامي دولت ته په منظم او مرتب کولو د 
دیني امورو سره په کولو د صادق شرعي سیاست سره د دي ښکاره کول دي. چه اسلام په خپله خود 
کفیل نظام دي او د دنیا وضعي نظامونو ته محتاج نه دي اود دي خبري اظهاردي چه اسلام ترقیامته 
پوري د ټولو خلقو مختلفو وختونو او ښارونو اوعلاقو کښ د دوي د مصبالحو ذمواردي- 

د علم سیياست موضوع: 

دهرعلم جدا جدا موضوع وي چه په دي علم کښ د دي موضوع د ذاتي عوارضونه بحث کیدي شي نو 
د سیاست د علم د موضوع په رابطه علامه عبد الوهاب خلاف رحمه الله ليکلي دي: 

موضوعه: النظم والقوانین التی تتطلما شؤون الدولة من حیث مطابقتها لاصول الدین. وتحقيقها 
مصالح الناس وحاجاتهم (السیاسة الشرعیة ص:۷) 

د علم سیاست موضوع هغه بنیادونه اوهغه قوانین دي چه د دولت امور ئ تقاضا کوي اودا بنیادونه 
او قو انین به مطابق وي د اصولو د دین سره چه د خلقو ګتي. مصلحتونه او ضرورتونه به ترسره کوي- 
(د اسلام سیاسي اواداري نظام ص١۱۳‏ ج:٤)‏ 

پهسيامت کس اول کتاب: 

په سیاست کښ اولني کتاب د سقراط شاګرد افلاطون ليکلي- دهغه کتاب نوم دے جمېوریه- 
افلاطون د عیسمي علیه السلام نه تقریبا څلورسوه (۴۰۰) کاله مخکښ تیر شوي او د جمېوربه لفظ د 
ټولونه مخکښ افلاطون استعمال کړي- 

د افلاطون نه روستو دهغه شاګرد ارسطو کتاب لیکلي. د هغه نوم دے "سیاست" پدیکښ د 
افلاطون د کتاب نه ترتیب اوتفصیل زیات بهتردے او دا د ټول فکري نظربو دپاره بنياد دے- ارسطو د 
عیسي علیه السلام نه دري سوه (۳۰۰) یا دري نیم سوه کاله مخکښ تیرشوي- 


هر حال د علم سیاست مباحث ډیر د مخکښ نه رانقل شوي ځکه پدي سقراط افلاطون او ارسطو 
مباحث کړي بیا روستو نورو خلقو پدے مباحث کړي - لکن دوي ټولو خیا ي خبري کړي او د خیالي نظریو 
په بنياد ئ خپل کتابونه ليکلي- 

بیا روستو مسلمانانو او علماء کراموپدے موضوع د قرآن اوسنت په رنړا کښ د السیاسة الاسلامیة یا 


مولانا عبد الباقي په خپل کتاب د اسلام سیاسي او اداري نظام ص٧٧۹‏ :۱ کښ پدےه موضوع د دري 
سوه دیارلس )۳١٣(‏ کتابونو نومونه او دهڅۀغ د مصنفینو نومونه ذکر کړي لکه الاحکام السلطانیه د 
ماوردي ډیر مشېوردے. دغه رنګ الاحکام السلطانیه دابویعلي- 


مختلف سیاسی نظامونه: 


د حکومتونو د چلولو دپاره مختلف سیاسي نظامونه دي- د دے وخته پوري په دنیا کښ مشېور 
نظامونه درے قسمه چلید ي دي: 


ابادشاهت ۲ اشرافیه ٣‏ جمېوریت 
بيا په دے درے قسمه نظامونه کښ مختلف شاخونه جوړشوي- 
بادشاهت: 
د عالم په تاریخ کښ د ټولو نه ډیر جاري او نافذ سیامي نظام د بادشاهت نظام دے- بیا د بادشاهت 
ډیرقسمونه دي: 

١‏ مطلق العنان بادشاهت 

۲ شورائي بادشاهت 

۳ مذهي بادشاهت 

۴ دستوري بادشاهت 
١‏ مطلق العنان بادشاهت: 
دیته واي چه په هغه کښ بادشاه د یوقانون پابند نه وي- د مشوري پابند نه وي. څوک ترينه تپوس نه 
شي کولي. د هغه ژبه قانون وي چه څه واي هغه قانون وي په خپله قانون جوړوي په خپله د حکومت 
انتظام چلوي- دامسي نظام حکومت د فرعون او نمرود وو. تردے چه هغوي د خدائي دعوي هم کړیوه- 


۲ شورائي بادشاهت: 


دیته واي چه بادشاه په خپله قانون هم جوړوي. انتظامي فیصبلي هم کوي لکن د هغه سره یوه شوري 
هم وي چه دهغوي سره د احکاموپه جاري کولو کښ اوپه انتظامي معاملاتو کښ مشوري کوي- 


بيا په بعض ځایونو کښ داسي وي چه بادشاه د مشوري پابند نه وي اوپه بعض ځایونو کښ د مشوري 
پابند وي- 


په مخکښ تاریخ کښ به د ټولونه مهذب ریاستونه د یونان ریاستونه ګنړلي شو په دغه زمانه کښ د 
شېرۍ ريیاستونو نظام جاري وو. یعني هر ښارمستقل حکومت وواود مستقل ملک حیثیت د وواودا 
نظام د ډیري زماني پوري جاري وو په دغه زمانه کښ به ښار قلعه بند وو. ښار به په یو قلعه کښ 
محصوروو او په دغه قلعه کښ دننه اوسیدونکي به د يوریاست افراد ګتړلي شو- د هرښاربه ځانله 
مشروو او د هریو به ځانله نظام حکومت وو د دوي بادشاه په اول کښ مطلق العنان وو. روستو ئ د 
شورائي بادشاهت نظام غوره کړو- 

په بعض ریاستونو کښ به بادشاه د شوري پابند وو او په بعض کښ به د شوري پابند نه وو- په بعض 
ریاستونو کښ حدود متعین کړیو. په بعض معاملاتو کښ به بادشاه په خپل صوابدید فیصلي کو لي او 
په بعض معاملاتو کښ د شورۍ پابند وو دا د دعیمسي علیه السلام نه تقریبا دري. څلور سوه کاله 
مخکني زمانه وه- 

۳ مذهي بادشاهت: 

دیته واي چه په هغه کښ د بادشاه د اقتدار او اختیار سرچشمه مذهب وي. یعني مذهي خلق په 
مذهي طورد هغه انتخاب کوي اود مذهي مشرانو د تشریح مطابق د مذهب تابع وي- 

دمذهي بادشاهت رواج د ډیري زماني پوري په عيسایانو کښ چلیدلي وو چه کله عيسي علیه السلام 
اسمان ته تشریف وبوړنو دهغه نه تقریبا دري سوه (۳۰۰) کاله روستو د دے آغازشويو- 

د عیمي علیه السلام په تابعدارو دري سوه )٠۰۰(‏ کاله داسي تیرشویو چه د هغوي سره به مخالفینو 
ظلمونه کول او د هغوي څه مرکزنه وو- 

د دري سوه )٠۳۰۰(‏ کاله پوري دا سلسله جاري وه چه هغوي به در پرده تبلیغ کولو او د عیمسي علیه 
السلام اصل تابعدارموحدين وو- 

لکن د دے دري سوه (۳۰۰) کاله په دوران کښ د عیسي علیه السلام په اصل مذهب کښ تحریف 
وشو. تردے چه د اصل مذهب خلق ختم او یا ډیرکم شو په دغه وخت کښ په دوي کښ ودي 
عناصر داخل شو. پولوس پکښ داخل شو. په عيسائي مذهب کښ تحريفونه وکړل- 


رومیان د مخکښ نه بت پرست وو لکن چه کله عيسمي علیه السلام اسمانون ته پورته شونو دهغه نه 
دري سوه )٠۳۰٣(‏ کاله روستو د روم بادشاه قسطنطين چه هغه ته قسطنطین اعظم هم واي هغه 
عیسائي شو. خو هغه عیسائیت د قبول کړو چه په هغه کښ پولوس تحریف کړیو- 

دا هغه بادشاه دے چه دده په نوم قسطنطنیه ښار جوړشویو چه نن صبا ورته استنبول واي او دا بیا 
دغبطائن بازست باڼه له جوردو 

د قسطنطین اول د عيسائي کیدونه روستو په روم کښ د عیسائي مذهب د حکومت آغازوشو - 

په دغه وخت کښ د پولوس والا عیساني مذهب پیشوا او مشراتھانا سیوس وو دغه مذهي مشر 
قسطنطین اول لره په مذهبۍ طور بادشاه مقرر کړو او د دینه په روم کښ د مذهي بادشاهت وجود 
شروع شو - 

د دے مذهي بادشاه خصوصيت دا وو چه د کلیسا مشر چه هغه ته پوپ واي په مذهي معاملاتو کښ 
به دهغه فیصله آخري فیصله وه اوپه خالص سیاسي معاملاتو کښ به بادشاه فیصله کوله ‏ پوپ به 
دا فیصله هم کوله چه کومه معامله مذهي ده- پدے وجه بادشاه د ډیرحد پوري په خپلو فیصلو کښ 
د چرچ د سریراه د فیصلو تابع وو- 

پدے وجه د روم په تاریخ کښ به دا لوي مصبیبت وو چه د پوپ اود بادشاه د اختياراتو حدود کوم کوم 
دي- پدے يئے سخةے جګړي کو لي او دا د دوي لا ينحل مسئله وه- تردے چه د سیکولر نظام حکومت 
لاندي په ویتي کن کښ د پوپ ځانله ریاست قائم شو- 

حاصل د اشو چه مذهي بادشاهت په عيسایانو کښ د قسطنطين د دورنه شروع شویو چه کله هغه 
عيساني شو- 

دستوري بادشاهت: 

دستوري بادشاهت دیته واي چه په هغه کښ بادشاه د یودستوراو قانون پابندي وي چه د هغه قانون 
نه آخوا دیخوا کیدي نه شي- 

دا دستوري بادشاهت په مختلف دورونو کښ چلیدلي دے- په یونان کښ چلید لي دے. د روم په تاریخ 
کښ هم داسي زمانه راغلي چه په هغه کښ بادشاه د دستورپابند وو- پدے وخت کښ هم دستوري 
بادشاهت د پارليماني نظام یوه حصبه ده- په برطانیه کښ هم د دستوري بادشاهت نظام دے لکن 
دغه بادشاهت برائ نام دے. اختیارات ورسره نه وي- اصل انتظامي اختيارات ټول د کابیني سره وي یا 
د پارلیمنت سره- 


هېرحال د بادشاهت څلورقسمونه دي د مطلق العنان بادشاهت نه واخله د براي نام بادشاهت پوري- 


بیا بادشاهت ملوکیت سلطنت کله صحيح وي کله غلط- ځکه د دے دارومدارپه اختیاراتو او اصولو 
دے چه د ده اختیارات څومره دي اود کومو اصولو او نظام د لاندي حکومت کوي که نظام ئ صحیح 
وونو دغه بادشاهت او حکومت صحيح دے او که نظام غلط وونو دغه بادشاهت یا حکومت صحیح 
نه دے- نوم له اعتبارنشته. نوم هرڅنګه چه وي که نوم د خلیفه وي اوکه د ملک وي او که د سلطان 


اوکه د صبدروي- 


دویم قسم سیاسي نظام ته اشر افيه نظام واي اشر افیه د اشراف نه دےه ‏ اشراف عزتمندو خلقو ته 
واي. یعني هغه خلق چه معاشره کښ قدراو احترام لري- د دے نظام حاصل دا دے چه حکومت کول 
د هرچا حق نه دے بلکښ دا د خاص عزتمندو خلقو کاردے اودهغوي حق دےه- 

بیا د عزتمندو خلقو تعین مختلف خلق په مختلفو طریقو کوي- بعض واي چه د نسب په اعتبار 
امتیازي حیثیت لري. بعض واي چه د مذهب په اعتبار امتیازي حيثیت لري. بعض واي چه خاص 
صلاحیتونه اوصفتونه لري. مثلا هوښياروي او هادروي- 


هر حال د اشرافو او عزتمندو خلقو نه مختلف تعبيرونه شوي لکن ټول پديکښ متفق دي چه 
حکومت کول د هر چا حق نه دے بلکښ د مخصوص طبقے حق دے چه هغه حکمرانان وي او ټولو 
خلقوله دهغوي طاعت پکاردے او ددے تصورآغازپه حقیقیت کښ د ارسطو او افلاطون نه شویو- 
ځکه دوي ویلي وو چه د حکمر اني حق د هغه چا دے چه هغه د علمي صلاحیت په اعتبارممتازوي. نو 
دوي د علمي اشر افيه تصورپیش کړیولکن دا تصورعملا په وجود کښ نه دے راغلي ‏ یعني عملا داسي 
نظام نه دے قائم شوي چه هغه خالص په علعي بنیادونو د حکومت انتخاب وکړي. دا صرف د هغوي 
دماغي تخیل او آرزو او تمنا وه- 


نسای اشر افيه 
اشر افیه نظام کښ ډیرقسمونه دي. يو علهي اشر افيه ووخو علهي اشر افیه نظام په وجود کښ نه 
دے راغلي- 


دویم قسم نسي یا نسلي اشر افيه نظام دے- د دے مطلب دا دے چه د یونسب یا نسل تعین وشي چه 
حکمراني صرف د دے نسل یا نسب یا قبيے حق دے اودا نظام په ډیروقومونو کښ دے- خصبوصا په 
هندوانوکښ چه حکومت کول د برهمن یا راجپوت یا کمشتري نسلونو حق دےه- 

مذهي اشر افیه یا تهیوکريسي 


په اشر افیه نظام کښ دریم قسم مذهي اشر افيه دے او دیته ټیوکرسي هم واي او دیته د مذهي 
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واي یعني د خداي تعا ي حاکمیت- 
د دے نظام اصل تصورډیرمبارک دے. ځکه پدے کائناتوکښ اصل حاکمیت د الله تعالي دے لکن دا 
سوال پيدا کیږي چه د الله تعالي د احکامو تعین به څوک کوي- 


په عيسائي دنیا کښ د دے عملي جواب د ادے چه د چرچ سربراه پوپ به د دے تعن کوي- هغه ته دا 
اختیارحاصل دے چه هغه د الله تعا لي د احکامو تعين وکړي اوبادشاه ته ذ وښاي- 


د چرچ سربراه چه کوم شۍ ته د الله تعالي حکم اوواي نو د حکومت سربراه به مجبوروي په هغه به 
عملۍ کوي ‏ 


د دے نتیجه دا ده چه عملا د تيوکريسي مطلب د مذهي مشرانو حاکمیت دے- مونږ مخکښ ذکر 
کړیو چه د روم په عيسائي حکومتونو کښ دا ډیرلاینحل مسئله وه. د پوپ او بادشاه په مینځ کښ ډیر 
اختلاف وو پدیکښ بل نقصان دا وو چه هرکله پوپ ته مکمل اختیاروو چه هغه د مذهب د احکامو 
تعین وکړي چا به ې هیڅ اعتراض نه شو کو لي د دے وجه نه به پوپ په ډیرځایونو کښ خپل اختیارات 
په ناجائز طریقه استعمالول ‏ خصوصا چه کله به داسي خلق پوپ جوړشو چه هغه به د ذاتي مفاداتو 
غرضیان وونوهغه به ډيرے د رحمه پالیسیاني جوړ وي چه دهغه په وجه به ټول قوم د جبراو تشدد 
ښکاروو- 

د دے ټول صورت حال په نتیجه کښ د عوامو په مینځ کښ د مذهب خلاف بغاوت پيدا شو آخردا 
چه هغوي د حکومت نه د مذهب عمل دخل ختم کړو او سیکولر نظام حکومت د قائم کړو او 
تهیوکريسي لفظ بدنام شو. ځکه د دے لفظ په آوریدو سره په ذهن کښ هغه ټ وي خرابياني راغلي چه 
د پوپ ادارے پيدا کړي وي- 

زمونږ په معاشره کښ هم خلق واي چه اسلام د عهیوکریسي خلاف دے. کله چه په پاکستان کښ د 
اسلامي حکومت خبره کیږي نو بعض تجدد پسند واي چه دا خلق تهیوکريسي غواړي او مونږ په 
پاکستان کښ تیوکريسي نه غواړو. لکن دے خلقو اصل تیوکريسي نه ده پیجاندلي. ځکه د 
تهیوکريسي اصل معني ده دخداي حاکمیت- قرآن هم واي ان الحکم الا الله. که څوک واي چه په 
اسلام کښ تیوکريسي نشته یعني په اسلام کښ د خداي حاکمیت نشته نو دا خو ډیره خطرناکه خبره 
د- 

نوټیوکريسي اصل معني صحيح ده لکن د مختلف مذاهبو د طرف نه خصوصا د عيسایانو د طرف نه 
پدیکښ خر ابياني راغلي چه دهغه په نتیجه کښ دا لفط بدنام شوي- 


د هودیانو اوهندوانو تڅیوکريسي 


د ټولونه مخکښ چه کومه تهیوکريسي په وجود کښ راغلي وه نو هغه د هودیانو هيوکريسي وه- 
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د دے بنیاد دا ووچه د مومي علیه السلام نه روستو د عیسي علیه السلام پوري ټول بني اسرائیل د 
تورات د احکامو پابند وو او دا د دوي شریعت وو او د ودو په اصطلاح کښ يئ د تورات احکامو ته 
قانون ویلو لکن په تورات کښ دعبادت طهارت وغيره احکام ډیروو خو لکن د تمدني زندي احکام کم 
وو - 

د دے وجه د هودي مذهب په بنیاد به چه کوم ریاست قائم شو نو دوي به ويل چه مونږ به دا ریاست د 
تورات د قانون مطابق چلوولکن د تورات په قانون کښ خوټ ووي خبري نه وي. پدے وجه داسي صورت 
حال به مغي ته راغلي چه دهغه صریح حکم به په تورات کښ نه وو نو په داسي صورت کښ د دوي 
مذهي مشرته دا حق ورکړي شويو چه دوي د الله تعا لي رضا معلومه کړي او دهغه مطابق قانون سازي 
وکړي او د الله تعالي د رضا د معلومولو دپاره دوي دا طریقه جوړه کړي وه چه یوه خیمه به وه. هغ ته يۀ 
خیمه د عبادت وبله په هغه خیمه کښ به یوتابوت وو په هغه تابوت به د سروزرو غلاف غوړیدلي وو د 
دوي مذهي پیشوا به دهغه تابوت خو اته کیناست. او حقي الامکان يئے د داسي وخت انتخاب کولو چه 
په اسمان کښ وريځ او بریښنا وه هلته په کیناست مر اقبه يئ کوله او څه دعاګاني يئ لوستلي. دهغ 
په نتیجه کښ به په اسمان کښ بریښنا وشوه- دوي به اویل چه ما ته وواه دا حکم کړي (هودو به 
هووا خداي ته ویلو)- دوي به ويل چه هووا د مذهي مشر سره براه راست خبري وکړي او دنوي صورت 
حال په باره کښ قانون ورکړو- 

اوکه په اسمان کښ به بریښنا ونه شوه نوبيا به هم دوي مر اقبه کوله او دا دعوه يئ کوله چه ماته دا 
الهام وشو خودا هسي وهمي خبري وي په خلقو د خپله مشري منله او دغه قانون په حقیقیت کښ د 
الله تعالي قانون نه وو بلکښ خپل خواهشات خپله راي او سوچ د الله تعالي ته منسوب کولو او په 
خلقو د نافذ کولو- 

دا قسم تهيوکريسي په هندو انو کښ هم وه چه د هغوي برهمن پروهت ته دا اختیاروو چه براه راست د 
خداي سره رابطه قائم کړي او وڅه قانون جاري کړي- 

د دے دوه قسمه مذهي مشرانو فیصله به هیچا نه شوه چیلنج کولي چه تا کوم حکم الله تعالي ته 
منسوب کړي نودا په حقیقیت کښ د الله تعا ي حکم نه ده- 

په بعض ځایونو کښ په بده مذهب کښ هم مذهي مشرانوته براه راست د خداي سره د رابطے کولو 
اود قانون د متعین کولوحق حاصل وو- 

په تبت اوجاپان کښ په لامه نوم ډلو کښ دا سلسله تراوسه پوري موجود ده- 

هرحال چه کله مذهي مشرانو د خپل خود ساخته الهام په بنیاد به کوم خبري له د خداي حکم مقرړ 
کړو نو بادشاه به دهغ په منلو پابند وورفته رفته بادشاهانو دا سوچ وکړو چه دا خو عجیبه مصیبت 
دے چه مذهي مشران څه اوغواړي الله تعا ي ته ئے منسوب کوي او په مونږ ‏ مسلط کوي لهذا 
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داسي ولي نه کوو چه دا اتهارټي ترینه هم مونږ واخلو چه دوي مر اقبه کولي شي دالله تعالي مرضي 
معلوموي شي نو مونږ ‏ هم کولي شو لبذا رفته رفته دوي بعض مذهي مشران په اعتماد کښ 
واخستل او دا اختيار ے ځان ته نقل کړو- 

یعني دا دعوي د وکړه چه بعض مذهي مشر انو ته دا الهام شوي چه اوس دا اختیاربادشاه ته حواله 
کړي نو اختیاربادشاه ته حواله شو - 

د دے په نتیجه کښ دا فیصبله وشوه چه بادشاه څه اوواي نو دا خدائي قانون دے- د بادشاه هرحکم 
به خلقو له واجب الاطاعت وي او کچري ظلم زیاتي کوي نو خلق به برداشت کوي. دهغه د برطرف 
کولو کوشش به نه کوي. ځکه دا هر څه د الله تعالي د مشیت مطابق کوي ‏ پدےه طربقه تهیوکريسي د 
مذهي پیشو ائیت نه لاړه د بادشاهت سره میلاؤشوه- 


د عیسمي علیه السلام نه روستوپه څلورمه صدي کښ چه کله قسطنطين بادشاه عیسائي مذهب قبول 
کړو او هغه عیسائي مذهب سرکاري مذهب مقرر کړو او د عیسائي مذهب په څلور واړه انجیلونو کښ 
دا پیدا شو چه د مذهب په بنیاد به قانون څرني جوړ وي شي- 


نودوي د احکامو او د قوانینو د جوړولو مکمل اختیار کلیسا (چرچ) ته ورکړو. د کلیسا سربراه پوپ یا 
پاپا ته د رومن کیهولک مذهب دا عقیده ده چه پوپ په مذهبي معاملاتو او امور تشربعیه وو کښ 
معصوم عن الخطا دي. يعني دوي واي چه پوپ کله د شریعت څه حکم جاري کوي یا کوم قانون نافذ 
کوي نو دا معصوم وي خطا ترینه نه کیږي. اوپوپ صرف شارح د قانون نه وي بلکښ شارع يعني قانون 
سازهم وي. يعني هغه ته د قانون د جوړولو اختيارهم وي او پدے معامله کښ د | معصوم هم وي- 
البته په باق معاملاتو کښ د ده نه خطاهم کیديشي. او تر څو چه يو سړي پوپ نه وي جوړشوي هغه 
معصوم نه وي خو چه کله پوپ جوړشي نوبيا معصوم وي- 

اوس یو طرف ته په اناجیل اریعه وو کښ د حکومت او سیاست په معاملاتو کښ واضحه قوانين 
موجود نه دي بل طرف ته پوپ د دومره زیردست اقتدار مالک دے چه هغه معصوم عن الخطا ګن ړي 
شي- پدے وجه ټول دارومدارپه پوپ شو چه هغه کوم حکم جاري کول غواړي یا کوم قانون نافذ کول 
غواړي نو هیڅ قسم انسان هغه نه شي چیلنج ک وي- مخکښ مونږ ذکر کړیو چه د پوپ اود بادشاه په 
مینځ کښ به په اختیاراتوډیراختلاف راتلو- 

هرحال د دینه اندازه پکارده چه نوم د هيوکريسي دے د خداي حاکمیت لکن په حقیقیت کښ د یوڅو 
افرادو بدترین آمریت وواودوي د خداي په نوم اود مذهب په نوم یو طوفان راپورته کړيو- 
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جاګیردارانه نظام: 

په شر افيه نظام کښ کې قسبونه دي غلي سي مې چایرارانه نظام 

د علم سیاست مصبنفين جاګیردارانه نظام د اشر افیه نظام د يوقسم په طورنه ذکرکوي لکن مونږ د 
دے ذکر کول دلته مناسب وګنړل ځکه داشر افيه چه کوم وسيع مفېوم دے نو دهغه وسیع مفهوم 
مطابق جاګیردارانه نظام د اشر افيه نظام لاندي راځي. او هغه وسیع مفهوم دا دے چه اشر افيه 
نظام دیته واي چه په هغه کښ د یو خاص طبقے حکومت وي یا د یو خاص طبقے براه رااست حکومت نه 
وي لکن دومره اثررسوخ لري چه معنا دریرده حکومت کوي- 

جاګیردارانه نظام په حقیقیت کښ د یورپ د قرون وسطي یو نظام وو- پدے دورکښ یوه زمانه داسي 
وه چه په هغه کښ د يورپي ممالکو د ډیر جنګونو سره واسطه راغلي وه. بعض جنګونه د يورپي 
طاقتونو په خپل مابین کښ راغلیو لکه د انګلستان او فرانس په مینځ کښ همیيشه جګړي وي او د 
مسلمانانو سره هم د يوربپي ملکونو جنګونه روان وو. ځکه مسلمانان هم ښه په طاقت کښ وو - 

د دے پرلپسي جنګونو په وجه دوي په مالي اعتبارډیر کمزوري شویو اود دے جنګونو مصارف برداشت 
کول آسان نه وو- 

د دے صرت حال د مقابلے دپاره دا جاګیردارانه نظام په وجود کښ راغلي ‏ نو دا نظام د یو ضرورت 
لاندي وجود ته راغلي او کله چه یونظام د یوضرورت د لاندي وجود ته راشي نو دهغه د جواز دپاره یوه 
فلسفه اووجه هم ذکرک وي شي- 

نود دے نظام دپاره فلسفه او وجه دا وه چه په حقیقیت کښ د حاکم او محکوم رشته د زمکي سره 
تړلي شوي ده چه کوم سړي د زمکي مالک وي هغه حاکم دے او چه څوک دغه زمکي استعمالوي 
محکوم دے- 

لهذا د ټولي زمکي مالک الله تعالي دے او الله تعا لي چه کوم بادشاه ته زمکه ورکړه نو دغه بادشاه د الله 
تعالي محکوم دے بيا بادشاه چه چاته کوم زمکه بطور جاګیرورکوي نو دغه جاګیردارد بادشاه محکوم 
دے. بیا جاګیرداررچه کوم زمیندارته زمکه ورکوي نو دغه زمیندار د جاګیردار محکوم دے- بیا چه غټ 
زميداروړوکي زميدارته کومه زمکه ورکړي نووړوي زميدارد غټ زميدارمحکوم دےه- 

هرحال د یو ادني سړي پوري دا سلسله جاري وه او بادشاه به چه کوم جاګیردار ته زمکه ورکوله نو په 
هغه يئ څه شرطونه مقرر کول. مثلا یو جاګیردار ته يخ لس زره ایکړه زمکه ورکوله نو دهغه سره يئ دا 
معاهده وکړه چه ته به بادشاه ته دومره خراج ورکوي او چه کله د جنګ ضبرورت راتلو نو ته به د خپل 
رعیت نه دومره سپاهیان تیاروي - د چا په ذمه به لس زره سپاهیان وو. د چا په ذمه پینځه زره. د چا په 


ذمه دوه زره- 
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کوم خلق به چه په دغه جاګیر کښ دننه اوسیدل نوهغه به د دغه جاګیردار محکوم وواوهغه به په 
دوي مطلق العنان حکمران وو چه د ده به څه خوښه شوه هغه يئ پ کول- که په چا يۀځ ټیکس مقرر 
کولو که د چانه بخ د زمکي کرایه اخستله وغیره ‏ د بادشاه یا آقا په شان اختیارات يئ استعمالول او 
زمید ارووته يئ ويل چه د دے زمکو نه خپلي روزي هم ګټي او تاسو ته به تحفظ هم درک وي شي- 

د بادشاه نه د رعیت دپاره مراعات حاصلول هم د جاګیردارذمه داري وه هرغټ به د وړوي سره دغه 
معامله کوله او هر وړوي به غټ ته خپل خدمتونه پيش کول تردے چه بادشاه ته به دا سلسله 
ورسیده پدے طريقه دوي د جنګي مسائلو د حل کولو کوشش کړيو او د وختونو تقسیم د پکښ هم 
کړیو مثلا په کال کښ به څلويښت ورځي فلاني او فلاني جنګي خدمات کوي او بیا څلويښت ورځي به نور 
کسان دا خدمت کوي- 

د دینه علاوه غټ جاګیردارانو په وړو زميدارو په بعض نورکارونو کښ هم خرجي مقرر کړیوي. مثلا په 
ودونو کښ- دغه رنګي که مشر به قيدي شو دهغه د آزادولو په مصارفو کښ په دوي مصرف مقرروو 
ډغبره دی 

د وخت په تیریدو بادشاه جاګیردارانو ته محتاج شو ځکه د جنګ دپاره به فوج دوي ورکولو. د دے 
وجه نه بادشاه به د دوي جائزاو ناجائز مطالبات منل- ددے وجه نه دوي په سیاست هم عملا قابض 
وو کوم قوانین به چه دوي غوښتل بادشاه به منظور کول- خودسري پکښ ډیره زیاته وه د څه ورځو 
پوري د بادشاه او جاګيردارو د جوړ توړ په وجه دا نظام روان وو لکن بالآخر چه کله د بادشاه او 
جاګیردارو د مفادو ټکرراغلي نود دوي په مینځ کښ جنګونه شروع شو- 

دا هغه جاګیردارانه نظام وو چه د ډیرو کلونو پوري چلیدلي وواو د دے د مفاسدو د وج نه تول یورپ 
متاثره شویو او دا نظام دومره بدنام شو چه کنځلي ترینه جوړي شوي- 

انګریزد دے جاګري نظام عادي وو. د دے وجه نه چه کله په هندوستان کښ د دوي حکومت راغلي نو 
په بعض علاقو کښ تقریبا داسي نظام جاري کړیو لکه په بلوچستان کښ سرداري نظام- 

په اسلام کښ اقطاع یعني چاته جاګیر ورکول شته لکن د دغه او د یورپ د جاګیردارانه نظام ډیرفرق 
دے- ځکه د یورپ په جاګیردارانه نظام کښ ډیرنقصانونه وومخکښ ورته مختصر اشاره وشوه- 
فسطائیت یا فاشیت یا فاشزم 

دا يوسیاسي نظام دے. د دے باني او موجد د اټلي ډکټیتر مسولیني وو. دا لفظ هغه وضع کړیو ‏ فا 
شزم د یویوناني لفظ فاست نه وتلي او دا د عربي لفظ فأس نه اخستلي شوي- فأس په عربي کښ تبري 
ته وای- 
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مسولیني د خپل حکومت قومي نشان تبري ګرځولي وو. لکه د روس نشان تسکوره ده. د پاکستان 
نشان سپوږمي او ستوري دے- دغسي د دوي نشان تبري وو چه دا به د دوي په جنډے وغيیره جوړ 
شویو د فاشزم ترجمه ده د تبرګي بادشاهت- 


د دے پس منظر دا دے چه په اولني جنګ عظیم کښ اټلي ته کائي نقصبان رسیدل ي وو اګرچه په دیکښ 
اتحادیانو ته فتح شویوه او جرمني ته شکست شويو او اټلي په اتحادیان و کښ شامل وو. پدي وجه دا په 
فاتحینو کښ شامل وولکن د دے جنګ نقحبان هم ډیروو. ډیرعجیب او غریب بدترین کیفیت پیدا 
شویو. معاشي حالت ذ تباه شویو. ادارےه ختمي شویوي. خلق د بد حالي دوج نه پریشان وو. 
حکومت بالکل ے اثره وو. ملک د تباهي کنارے ته رسیدلي وو پدے حالاتوکښ مسولیالي په ١٨١٨ء‏ په 
اټلي ښار میلان کښ د فاشسټ پارټي آغازوکړو او د خپل انقلاني نظریو په وجه د ډیرزرپه عوامو کښ 
مقبولیت حاصل کړو او په ١٩١١٢٣ء‏ کښ د خپلو ملګرو یو لشکرځ تیار کړو چه د توررنګ قمیص يل 
اغوستي وو او د روم په طرف ے مارچ وکړو او د حکومت نه د مطالبه وکړه چه مسولیني وزیر اعظم 
جوړکړي ورنه مونږ به د طاقت په ذریعه د حکومت تخته الټه کړو- 


آخر کار بادشاه مجبوره شو مسولیني ته ئے د حکومت د جوړولو دعوت ورکړو او هغه د اټلي مطلق 
العنان ډکټیتر جوړشو او هغه په نورو ټولو پارټیانو پابندي ولګوله- 

د مسولیني د فاشزم حاصل دا دے چه په حقیقت کښ فرد هیڅ شي نه دے چه څه دي هغه قوم دے 
چه دهغه نمائندګي سټیټ يعني حکومت کوي- 

د قوم مفاد مغخي ته ایښودل پکاردي او داسي اقدامات کول پکاردي چه د هغه نه قوم ترقي وکړي او په 
اقوام عالم کښ زمونږ قوم ته ممتاز مقام حاصل شي- د دے دپاره کچري دنورو قومونو سره د جنګ 
ضرورت راشي نو جنګ به کوي ملکونه به فتح کوي د خپل اثرد لاندي بئے راولي- 

د دے دپاره داسي حکومت پکار دے چه د ژوند په ټولو شعبو ‏ مکمل ګرفت وي. په تعلیم وترییت. 
قانون. اخلاق وغیره- د دے دپاره قوي او مضبوط حکومت پکار دے چه دافرادو د راي پابند نه وي. 
ټول افراد به د حکومت تابع وي. اختلاف به نه کوي حکومت به د ملک ملت او قوم د ترقي دپاره لاره 
خوښه وي- 

مسولیني به ويل چه مونږ عدم تشدد نه منو. عدم تشدد د بزدله خلقو کار دے- مونږ دخپل قوم د 
رعب داب د پيدا کولو دپاره جنګ هم کوواو دغه جنګ زمونږ د قوم دپاره د نوي ژوند پيغام راړي- 

د مسولیني یوه مقوله مشپوره ده چه د سړي دپاره جنګ داسي دے لک د زنانه دپاره بچي زیګول- یعني 
څرنګي چه زنانه د بچي د زیګولو تکلیف نه برداشت کوي نو تخليقي کارنامي سرته نه رمي او قوم نه شي 
پيدا کولي- 
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دغه رنګي چه سړي جنګ نه کوي نوهغه تخلیقي کارنامه سرته نه شي رسولي - د دے وچ نه جنګ کول 
پکاردي اود جنګ نه په غيرقومي اعتماد نه پيدا کيږي نه د قوم بالادستي قائمیږي- 

هغه به دا هم ويل چه مونږ د جمهوریت هم خلاف یو ځکه په جمهوریت کښ د اکثریت راي حتمي او 
حالانکے دا ضروري نه ده چه اکثریت صحيح فیصبله وکړي- اکثریت کله غلطه فیصبله هم کوي اوهغه د 
ملک او قوم دپاره ضرررسونکي هم کيديشي- لېذا د فاشزم د نظریه مطابق چه فاشسټ ليډ ر کومه 
فیصله وکړي هغه به ټول قوم مني- 

دریم دا چه دهغه دا وینا وه چه مونږ د افرادو آزادي او احترام نه منو. فرد په اعتبار د ذات سره هیڅ 
اهمیت اواحترام نه لري. فرد په دے اعتباراهمیت اواحترام لري چه دا د قوم جزدے- 

لهذا د قوم د فلاح اوترقي دپاره داسي احکام یا قانون جاري کيدے شي چه په هغه کښ د فرد په آزادي 
پابندي وي- 

د دےه نتیجه دا ده چه کوم سیامسي جماعت نه شي قائميدے- د حکومت خلاف څوک تنقید نه شي 
ک وي او که څوک تنقید کوي نو هغه د په فاشسټ پارټي کښ داخل شي تنقید د وکړي او د اصلاح 
طریقه د وښاي ‏ لکن د دے ګنجائش نشته چه د پارتي نه بهېروي او په اخبا رکښ بیان ورکوي یا جليے 
کوي اود حکومت په پالسي تنقيد کوي- 

پدے طریقه د افرادو آزادیاني ختعي کړیوي اود جماعت د بالادستي د قائمولوفلسفه د پيش کړیوه- 
د فاشزم د لاندي چه کوم حکومت کولي شي هغه ته کلیت پسند حکومت هم وبلي شي- ځکه هغه د 
ژوند په ټول و شعبو حاوي وي- ځکه د ژوند ټو 1 شعبي دهغه د تصرف او احکامونه خا ي نه وي- 
يوطرف ته د حکومت اختیارات غیرمتناهي وي. بل طرف ته د فرد د آزادي نه انکاروي-چه کله دا دواړه 
څیزونه راجمع شي نو خامخا جبراو تشدد کيږي او دا جبراوتشدد په فاشزم کښ هم شویو- 

پديکښ هم څه شک نشته چه مسولیني د خپل قوم د مخکښ کولو دپاره ډیرلوي کردار اداء کړیو او د 
اولني جنګ عظیم په نتیجه کښ چه کومه تباهي شويوه ‏ هغه ئ د ډیر حد پوري ختمه کړيوه او په 
خلقو کښ د قومي غیرت جذبه پيدا کړیوه- 


نازي حکومت 

د مسولیني نه روستو د جرمن هټلرهم فاشزم نظام غوره کړو- دهټلربعینه هغه فلسفه وه چه کوم د 
مسولیني وه چه سټیټ يعني حکومت هر څه دي او افراد هیڅ نه دي لکن هټلر د فاشزم سره نسلي قوم 
پرستي هم اضافه کړه- 
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د هټلردا فلسفه وه چه حکمراني صرف د آريائي قومونوحق دے اوهټلرد سامي نسل سخت مخالف 
وو دَ به ويل چه تر څو د سامي نسلونو بالادستي د دنیا نه ختم شوي نه وي- دهغه وخته پوري به ځه 
جنګیږم. دا د هټلرد ژوند مقصبد وو- 

د دے وجود پدے طریقه راغلي وو چه داول جنګ عظیم په نتیجه کښ اټلي ته فتح حاصله شویوه لکن 
د فتح سره تباه شوي هم وو د اټلي نور اتحادیان لکه انګلستان. فر انس. روس دومره نه ووتباه شوي 
څومره چه اټلي تباه شوي وو هر کله چه د اټلي دا حال وو سره د دینه چه هغوي جنګ ګټلي وو نو د 
جرمني به څه حال ووځکه چه هغوي شکست خوړلي وو د دے وجه نه په جرمني کښ افر اتفري اوبد 
حا ي وه- 


اودیو داسي چا په تلاش کښ وو چه هغه دوي د دے بدحالي نه را اوىاسي. نو هټلر د قیادت جنډا پورته 
کړه او فاشزم ذ هلته نافذ کړو. يعني د مسولیني ټول په ټوله نظریه ‏ واخسته او د دے سره ند د 
قوم پرستي اونسل پرستي اضافه وکړه او نازي حکومت د قائم کړو- 


هرکله چه دا د سامي نسل د خلقودشمن وونوپدے وجه د دم ودو سره ډیره سختي وکړه اود جرمني 
نه په وتلو ئ مجبورکړل- 


بعض هود د دے ظلمونوو اقعات ډیرپه مبالخ سره بیانوي او ود خپل مظلومیت لره ډیر پرويیګنډ 
پدے وجه ورکوي چه د اسر ائیلي حکومت جواز پيدا کړي- د دے مقصبد دپاره په اریونو ډالر خرچ 
کوي. فلمونه جوړي چه هغه په ټوله دنیا کښ کتلي شي- 

هټلربه خپل ځان او جرمني آريائي ګنړل اود سامي نسل خلاف د د نفرت طوفان راپورته کړو- سامي 
نسل د سام بن نوح اولاد دے چه پدیکښ زياده ترعرب اود مشرق وسطي خلق ود او انګریزان راځي او 
پديکښ شک نشته چه هټلر جرمني ډیره مضبوطه کړه. په معاشي صنعتي. سانئنسي اعتبار او په خلقو 
کښ د قوم پرستي دومره غیرت پيدا کړو چه د دے مثالونه په دنیا کښ دیرکم میلاویږي- 


د دے مکمل مظاهره د دویم جنګ عطیم په موقعه شويوه چه د دویم جنګ عظیم په موقعه جرمن 
قوم د اتحادیانو خلاف د جنګ په دوران کښ چه کوم قربانیاني ورکړي وي نود دے مثال میلاویدل ډیر 
مشکل دي د ده دا کوشش وو چه ځه د سامي نسل خلق ختم کړم او خپله برتري په ټوله دنیا قائمه 
کړم- 


حقیقت دا دے چه د ده د فتوحاتو سیلاب ډیر په تیزي روان وولکن په آخر کښ چه روس ته لاړنو تباه 
شواوختم شو 

د ده جماعت ته نازي جماعت واي او د هټلر فاشزم ته نازي ازم هم واي- مسولیيني او هټلرډیره شوشا 
ښودلي وه لکن روستو دواړه تباه شوي او بیا فاشزم نظام په مختلفو ملکونو کښ چلیدلي وو لکه په 
جاپان. برازیل. ارجنټائن. اسپین کښ څه زمانه دا نظام چلید ي وه- 
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دے قومونو وکتل چه هټلر او مسولیني خپل قوم کوم ځاي ته رس وي وو لهذا مونږ هم د دوي په لاره 
روانیږولکن دوه هغه معیارته ونه رسیدل کوم معيارته چه هټلر او مسولیني رسیدل ي وو- 

بالأخر فاشزم ختم شو. اګرچه نن صبا د کوم ملک مطلق العنان حکمران راشي هغه ته هم فاشسټ 
ډکټیترواي لکن اوس څوک دا نوم د ځان سره لګول نه خوښوي- 


پرولتاري حکومت 


شپږم قسم پرولتاري حکومت دے- دا په حقیقت کښ د کمیونسټ سټیټ د حکومت دویم نوم دےه- د 
دے فلسفه په حقیقت کښ د کارل مارکس په نظرياتو مبني ده- د کارل مارکس په نظریاتو کښ یوه 
اهمه نظریه هغه ده چه هغه ته دا د جد لي مادیت نوم ورکوي- دهغه وینا دا ده چه د پيدائش د اول نه 


تراوسه پوري دنیا په دوه طبقو تقسیم ده- 


یو طبقه د امیرانو او مالدارانو. دویمه طبقه د محنت کش عوامو ‏ اول طبقے نه هغه بورژوا واي او 
دویمه ته پرولتاریه واي- د ده دواړو طبقو په مینځ کښ کشمکش او جنګونه پيدا کیږي او بورژوا طبقه 
پرولتاریه دباوي- دهغ جائز حقوق نه ورکوي. خصوصا د صنعتي انقلاب نه روستو چه کله مشینونه 
جوړشو او صنعتونه په وجود کښ راغلل چه څومره مصنوعات تیاریږي هغه د مزدور د محنت نه 
تياریږي لکن د حاصل شوي دولت ډیره کمه حصه دوبته میلاویږي- د دے خبري د ثابتولو دپاره د دوي 
یوه بله نظریه ده چه هغه ته د قدرزائد نظریه واي- 

دهذ خلاصه دا ده چه په کومه کارخانه کښ کوم شي تیاریږي نوپدیکښ دوه څیزونه پکاریږي. یو کچه 
مال اودویم محنت. لکه په مالوچو محنت وشي تارترینه جوړشي او چه په تارمحنت وشي نو کپړه ترینه 
جوړه شي د دے محنت په وجه د دے قدراوقیمت ډیرشي ‏ پدے وجه دغه زیاتي قیمت صرف د مزدور 
حق دے لکن دا حق سرمایه دارو اخستي نو دوي به ويل چه اوس هغه وخت راغلي چه مزدوران بغاوت 
وکړي او بالآخر د دوي حکمر اني قائم شي چه دهغ نوم پرولتاري حکومت دے- د دے دپاره دوي دا آواز 
پورته کړو چه د ټ ووي دنیا مزدورانوتاسویو شي. دیته منشورد اشتراکیت واي- 

عملاداسي وشوه چه کال مارکس په خپل ژوند کښ اشتراکي حکومت قائم نه کړولکن د هغه نه روستو 
لینن په روس کښ د زارروس تخته الټه کړه هلته د په اول ځل اشتراکي ریاست قائم کړواوهغ ته د د 
پرولتاري حکومت نوم ورکړو- 

د پورلتاري حکومت فلسفه دا وه چه د پیداوار په څیزونو مثلا زمکه. کارخاني پدے د چا انفرادي 
ملکیت نه شي راتلي- 

داټول څیزونه د ریاست ملکیت دے او د ریاست د چلولو ټول حق د محنت کش خلقو پرولتاري 
حکومت ته حاصله دے چه دهغ نمائنده ګان به په ټولو املاکو قبضه کوي او د یو منصوىه بند 


معیشت بنیادونه به جوړي- 


سیياست اوسیاسي نظامونه ٧‏ 


يعني افراد به دا فیصله نه کوي چه د کوم زمکي نه کوم کارواخستلي شي او په کومه کارخانه کښ کوم 
څیزپه څومره مقدار جوړشي اويوچا ته څومره اجرت ورکړي شي بلکه پرولتاري حکومت به د ریاست د 
عمومي ضروریاتو مطابق دا فیصله کوي ‏ په ملک کښ به بله سیاسي پارټي نه وي تنقيد به نه وي- 

د چا په ذمه چه کوم کارمقررشي هغه به په غیرد چون چرا نه کوي او چه د هغه کومه معاوضه مقرر 
شي هغه به قبلوي- د چا به خپله خوښه او اختیارنه وي- 

دا خبره واضحه ده چه په کوم نظام کښ انسان ته انفرادي آزادي نه وي هغه د انتېائي مضببوط جبراو 
ظلم نه په غیر نه شي چليدےه- 

پدے وجه په عملي طور چه د فاشزم د کلیت پسندي کوم اصول ووهغه په پرولتاري حکومت کښ هم 
وواو دا به ويل چه زمونږ مقصد د مزدورحالت هتر جوړول دي- 

دغه رنګي دا هم د ډکټیترشپ بد ترین شکل وو چه کوم لینن قائم کړیو- 

ددینه روستو اسټالن پدیکښ نورزیادت هم وکړو چه دوړووړو سرمایه داروپه ځاي یوغټ سرمایه دار 
د پرولتاري حکومت په شکل کښ وجود ته راغلي چه هغه د ریاست په ټولو وسائلو قبضبه وکړه اویو 
داسي نظام ئ قائم کړو چه په هغه کښ ژبه کولاو کول هم مشکل ووپه روس کښ د څلوراویا کاله 

پوري دا نظام نافذ وولکن رفته رفته دهغ معاشي معاشرتي اخلاقي او سیاسي نقحبانونه دومره زیات 
شو چه ټولو چغي وکړي او دا نظام د ختم کړو- 
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دویم باب: د جمهوریت تاریخ اوبنیادونه 


جمپوریت 


جمېوریت هم د مختلف سیامي نظامونو نه یو نظام دےه- مونږ د دے تفصبیل لږ زیات کوو. ځکه 
زمونږ په دورکښ جمپوریت د ټولو نظامونونه مهترنظام سیاست ګن لي شي اوپه جمهوریت ایمان راوړل 
د موجوده سیاست کلمه طیبه ګرځید لي که څوک په جمېوربت اعتراض کوي نو هغه د سیاست په 
اصطلاح کښ د کافرنه کم نوي- 

د جمېوریت نومونه 


سیکولرازم. دیموکريسي. جمېوريت. العلمانیة. الدمقراطیه. اولس واکي. اوپه مشېوره اصطلاح ورته 
جمپوریت واي- 

د جمهوریت تعریف 

جمپوریت لفظ د دیموکريسي لفظ ترجمه ده او دا په اصلکښ یوناني لفظ دے- ډیمو عوامو ته واي او 
کريسي حاکمیت ته واي- په عربي ژبه کښ ددے ترجمه په دیمقراطیه سره کیږي- په عربي ژبه کښ 


جمپوریت نه ویلي کیږي. په اردو کښ جمپوریت ویلي کیږي- د جمپوریت بنيادي تصور دا ده چه 
حاکمیت دعواموحق دے- 


د جمهوریت تاریخ 

جمېوریت صرف د دے دور پیداوار نه دے بلکه په یونان کښ جمپهوریت موجود وو پدے وجه په 
سیاست چه افلاطون کوم کتاب لیکلي وود هغه نوم دے جمېوریه. لکن هلته چه کوم جمهوریت وونو 
هغه نسبة" ساده اومحدود وو- ځکه هلته هر ښارمستقل حکومت وو او ښارونه هم واړه واړه وو- 

لهذا هلته جمهوریت دامي وو چه بادشاه به په خاص خاص غټو فیصلو کښ ټول عوام یو ځاي ته 
راجمع کړل چه مونږ دا کار کوویا دا پالسي جوړه ووستاسو څه راي ده- 

خو دا طریقه په وړو ملکونو کښ ممکن وه چه خلق کم وي آبادي کمه وي او چه کوم غټ ملکونه وو 
لکه دروم سلطنت ډیرغټ ووهلته دا طریقه ممکن نه وه- لهذا هلته جمېوریت داسي محدود شو چه 
بادشاه به د خپلي مشوري دپاره مجلس شوري جوړه وله اودهغوي نه يئ کله مشوري هم طلب کولي- 
د دے نتیجه رفته رفته دا را اووتله چه داسي جمهوریت ختم شو چه عوام په پالسیانو کښ حصه دار 
جوړ شي لب ذا د یونان په ریاستونو کښ جمپوریت ختم شو او د دے په ځاي مطلق العنان بادشاهت 


راغلي- 
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بیا د اتلسعي صدي په اول کښ جمپوریت دوياره په یو منظم شکل ژوندي شو چه هغ ته لبرل 
دیوکريسي يعني آزاد خيال جمهوریت واي- 


د جمهوریت فلسفه اوفکري بنیادونه 


په یورپ کښ د نشأة ثانیه نه روستو د یو فکري آزادي دورشروع شو د دینه مخکښ کلیسا ټول ت ړي وو 
او د کلیسا د فکر او نظریه نه به چه چا د ويښته په اندازه خلاف کولو نو هغه ته يئ بدعتي ویلواو د 
تشدد نشانه يئ جوړولو بلکه په بعض وختونو کښ يئ ژوندي سیز لکن د یورپ د نشأة ثانیه نه 
روستو چه کله دویته د اندلس وغیره نه علمونه نقل کیدل شروع شو نو په خلقو کښ سوچ فکرپیدا 


شو 
اګرچه د چرچ اختيارات په دغه وخت کښ هم په سیامي طور ډیر مضبوط وو او کومو خلقو چه نوي 
سوچ شروع کړیو هغوي د چرچ د طرف نه د ډیرو مصيبتونو شکار شویو ‏ لکن دا د آزاد خیالي تحریک د 
ظلم او ستم باوجود روان وو رفته رفته د چرچ خلاف د یو نفرت فضبا پيدا شوه اووخت په وخت د 
چرچ اقتدارهم کم شو - 
د ژوند په مختلف شعبو کښ مختلف مفکرین پيدا شو چه هغوي د چرچ د غیر فطري نظام نه بغاوت 
وکړو او نوي افکار ‏ په خلقو کښ خورول شروع کړل- لکن په مغربي دنیا کښ چه کوم مفکرین د 
جدید آزاد خياله جمهوریت بانیان ګن ړي کیږي هغه دري کسان وو: 

١‏ وولتائتر ۲ مونټيسکو ۳ روسوو 
دا دري واړه د فرانس وو- 
وولټانر: 
دا د ٧١‏ صدي په خر کښ پیدا شويو او په ۱١‏ صدي کښ انتقال وکړو- د ده په نظریو کښ یو خبره دا 
وه چه مذهب د انسان ذاتي معامله ده او کومه اتهارټي بل کس له د یو مذهب په حق کیدو او باطل 
کیدونه شي قائله کولي. دا د انسان ذاتي معامله ده که بت پرستي کوي. که ودي کیږي. که نصراني 
کیږي او که کوم اسماني مذهب غوره کوي- پدیکښ چرچ یا حکومت دخل اندازي نه شي کولي. د 
حکومت د مذهب سره کوم تعلق نشته- دا نظریه نورهم زیاته شوه او دا مشکل د غوره کړو چه نن 
صبا په مغربي دنیا کښ د مذهب په باره کښ زباده ترتصور دا دے چه په مذهب کښ د حق کیدویا 
باطل کیدو څه سوال نه شته چه کوم مذهب حق دے اوکوم باطل دے بلکه مذهب د انسان د ذاتي 
تسکین ذريیعه ده. یعني مذهب یوداسي شي دے چه دهغه په ذریعه انسان خپل نفس اوروح ته سکون 
ورکوي- که چا ته په مانځه کښ سکون ملاویږي نو دلره مونځ برحق دے اوکه چا ته په بت پرستي کښ 
یا مر اقبه کښ سکون میلاویږي نو دلره دا کارونه حق دي اوهر چاته دا اختياررحاصل دے چه د خپل 
سکون دپاره کوم مذهب غوره کوي- 
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د دے وج نه هر چاله د بل د مذهب احترام پکار دے- پدیکښ بحثونه مناظري يو بل قائل کول ږ 
فائده کاردے- د یوبل د مذهب احترام پدےه وجه نه دےهے چه مذهب في نفسه د احترام شي دے بلکښ 
احترام پدبه وجه دے چه يوسړي دا د خپل سکون دپاره ذریعه جوړه کړي. لکه يو سړي د خپل سکون 
دپاره یومکان جوړکړي نوستا دا فرض دي چه د دغه مکان احترام به کوي چه د دغه مکان چاردیواري 
ته به ږ اجازته نه ورځي- 
هر کله چه دوي دا فیصبله وکړه چه مذهب ذاتي معامله ده. د ذاتي تسکین ذریعه ده نوپدي وجه د 
ریاست او حکومت د مذهب سره هیڅ تعلق نشته. د حکومت به هیڅ مذهب نه وي-د دے سوچ په 
بنیاد د سیکولر ازم نظریه پيدا شوه- 
سوکولر معني دنيا وۍ فائندے یعغي یوداسي نظام چه هغه صرف د دنیوي فائدو دپاره جوړشويوي- د 
دے لازمي نتیجه لادینیت اولامذهبیت دے - دا ټوله نظربه د وولټائر په نظریاتو مبني وه- او دا د چرچ 
دهغه کارونو ردعمل وو کوم چه دوي د تهیوکريسي په شکل کښ کړیو. يعني چرچ د مذهب په نوم ډیر 
ظلمونه کړیو. پدے وجه دے مفکرينو دا رد عمل وکړو چه تر څو مونږ د مذهب جرړه نه وي ایستلي نو 
مونږ ترقي نه شو کو لي هغه جرړه ذ پده طريقه ویستله چه د سیکولر اسټیټ نظریه د پيش کړه- 
مونټيسکو 
دویم شخص چه دهغه د جمېوریت په تصویر جوړولو کښ غټ کردار دے مونټېسکو دے- دهغه د 
جمېوریت په سلسله کښ یوه نظریه ده چه هغه ته د تفریق اختیارات نظریه واي- هغه واي چه د 
مطلق العنان حکومتونو نه خلقو ته کوم نقصبانونه رسیدلي نو دهغه بنیادي وجه دا ده چه د ریاست 
ټول اختیارات د یو شخص يا د يوي اداري سره وي چه دهغه په نتیجه کښ په خلقو ظلمونه هم کيدي 
شي اود حکومت په کارونو کښ بتري هم راځي- 
يوشاعرواي: 
وهي قاتل وهي شاهد وهي منصف تهېره 
اقرباء ميرے کریی خو کا دعوي کس پر 
کچري انتظامیه ظلم کوي نودهغ خلاف فرياد بیرته هم دغه انتظامیه ته کیږي- 
لهذا چه ترڅواختیارات په مختلف جېتونو کښ نه وي تقسیم شوي نو مترين نتائج نه حاصليږي- 
اویه ریاست کښ دري قسمه اختیارات دي. دا دري قسمه ادارو ته ورکول پکاردي چه دغه اداري خود 
مختاره وي اویوه اداره په بله کښ دخل اندازي نه کوي- یوه اداره د بلے په دباؤ کښ نه وي- 

١‏ دقانون سازي اختیار 


۲ د ملک انتظام د دغه قانون مطابق د چلولواختیار 
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۳ که يو سري د قانون خلاف وکړي یا په یو معامله کښ تنازعه پیدا شي چه دا کارد قانون مطابق دے 
اوکه نه نود دغه تنازع د فیصبله کولواختیار- 

د دے دپاره دري قسمه اداري پکار دي د قانون سازي اختیار چه د کوم اداري سره دے هغ ته مقننه 
واي- په جمهوریت کښ دا اختیارات پارلیمنټ یا اسمبلي ته حاصل دےه- 

دقانون مطابق د ملک انتظام د چلولو اختیار چه کوم ادارے ته دے هغ ته انتظامیه یا ایګزيکټو واي 
چه دهذ سربراه په صبدارتي نظام کښ صدرمملکت وي اوپه پارلیماني نظام کښ وزیراعظم وي- 

دریم اختیاریعني د قانون تشريح یا د تنازعاتو تصفیه چه کومه اداره کوي هغ ته عدلیه واي چه هغه 
په ملک کښ د عدالتونو په شکل کښ وجود ته راځي- که د یو چا د مقننه یا انتظامیه نه څه شکایت وي 
نو هغه به عدلیه ته ځي او عدلیه به دهغه شکایت ختموي نو ریاست په دے دري حصو تقسیمول 
روستو ټولو جمپوریتونو دا نظریه تسلیم کړي وه- اوس چه د کوم ریاست څومره دستور جوړیږي نو 
هغه پدے بنیاد جوړیږي چه د مقننه انتظاميه عدلیه ځانله ځانله اختیارات وي- 

تردے چه کله مقننه یو ځل کوم قانون جوړ کړي اونافذ د کړي نو ددے نظربه مطابق مقننه ته د 
قانون جوړولونه روستو د تشريح اختیارنه وي- 

د قانون جوړولو په وخت کښ چه دوي کوم الفاظ استعمال کړي هغه دامي وي لکه غشثي چه د 
ليندي نه اوزي- اوس به د دے الفاظو تشريح عدليه کوي چه د دےه قانون څه مقصبد دے چه يوسړي 
په خپل قلم قانون وليي اود مقننه نه دغه قانون پاس شي اوبيا دا سړي واي چه ځما د فلاني لفظ نه 
دا مقصبد دے نود ده خبره به قابل قبول نه وي- 

اوس دا د عدليه کاردے چه د دے لفظ څه مقحصبد دے- پارلیمنټ دا ک وي شي چه دغه قانون منسوخ 
کړي یا نوي قانون راوړي یا پکښ ترمیم وکړي لکن ترڅو چه دغه قانون په خپل شکل کښ نافذ وي نو 
د دغه وخته پوري د دے د تشریخ اختیارصرف عدلیه ته دے د نظریه ته تفریق د اختیاراتوواي- 
یوه بله نظریه ده چه هغ ته تقسیم داختیاراتوواي- د تقسیم د اختیاراتومقصد دا دے چه د مرکزاو 
صوبو په مینځ کښ به اختیارات په کومه طریقه تقسیميږي چه د مرکز سره به څومره اختياروي او د 
صویو سره به څومره وي- 


روسوو 


دریم شخص چه هغه د جمهپوریت په جوړولو کښ حمبه اخستي وه هغه ته روسو واي- روسو دوه 
نظرے پيش کړي وي يو د فرد په آزادي زورلګول يعني داسي حکومت پکاردے چه په هغه کښ افرادو 
ته آزادي وي- 
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دویم د افرادونمائنده حکومت يعلني افرادو ته دا حق ورکول پکاردي چه کله دوي کوم حکومت جوړول 
غواړي جوړولي شي او چه کله دوي ختمول غواړي ختم ئ کړي ځکه افرادو چه د حکومت په حق کښ 
د خپل ذاتي حقوقو نه کومه دستبرداري کړي نو دهغ وجه داده چه حکومت به زمونږ د مفاداتو او 
آزادي تحفظ کوي- 
دا دري هغه بنیادي نظریات دي چه د دے په وجه د آزاد خيال اوسیکولر جمهوریت تصوير جوړشو- 
١‏ ریاست د مذهب نه جدا کول 
۲ تفریق د اختیاراتو 
۳ دفرد د آزادي په نتیجه کښ نمائنده حکومت 
د جمهپوریت په قائمیدل و کښ تاریغخي عوامل 
په دنیا کښ د جمهوریت په قائمول و کښ بنيادي کرداردوه و اقعاتو اداء کړي: 

١‏ دامریکه آزادي ۲ دفرانس انقلاب 
دا دوه واقعات يوبل ته نذدي دي. د دوي په مینځ کښ دولس کاله وقفه ده- 
د امریکه آزادي 
مناسب دا ده چه د امریکه د آزادي تعارف وکړي شي د امریکه براعظم کومبېس معلوم کړیو ‏ د یورپ 
والا د جنوبي ایشیا ریاستونو ته لکه هندوستان وغیره ته خپل تجارت غټول غوښتل لکن هلته د رسیدو 
سمندري لار دویته معلوم نه وه. په دغه وخت کښ نر سویز نه وو جوړ شوي. د وچي په لار کښ 
مشکلات ډیروو - 
د سمندري لاري د معلومولو دپاره د دوي ډیرکوششونه ناکام شولکن د دوه کسانو کوشش څه نه څه 
کامیاب شو یوواس کوډي ګاما اودویم کوللېس- 
واس کوډي ګامه د جنوي افریقي د طرف نه د هندوستان لار معلومه کړه.هندوستان ته ورسید او 
کولمبس بالکل الټه طرف ته لاړ. مغرب ته روان ووتر دے چه امریکه ته ورسید- نوي تحقیق دا دے چه 
د دے دواړورهنما یوعرب ملاح وو- 
انګریزانو او یورپ والا اویل چه دا خو د آبادکاري او تجارت ډیرلوي ميدان میلاؤ شو ځکه امریکه ډیر 
لوي براعظم دے- اوس هم دوه پنځوش رياستونه دي هلته د د آباد کاري مهمات لیګل شروع کړل- 
دغه رنګي ډچ قومونو او فر انس والا پرتګیزیانو هم د آباد کاري سامانونه ولیګل اوهلته ے خپلي کالوني 
جوړي کړي لکن دا کار زیات انګریزانو وکړو چه دهغ په نتیجه کښ د امریکه په زیات حصو باندي د 
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برطانیه حکومت قائم شواوهلته ذ خپلي کالونیاني جوړي کړي- ډیره زمانه په لندن کښ ناست وواو 
په هغوي د حکومت کولو- 

برطانیه په امریکه کښ تجارت کول او د خلقو نه ټيکسونه اخستل غوښتل ‏ بل طرف ته د جمهوریت 
افکارهم هلته شروع شويو- 

پدے وجه یوه مرحله دامي راغله چه برطانیه په هغوي باندي ټیکسونه زیاتول غوښتل- دامریکه 
خلقو اویل چه مونږ ټیکس نه ورکوو او بالآأخر ئ دا فیصله وکړه چه مونږ د برطانیه نه ځانله خود 
مختاره ریاستونه جوړه وواو د برطانیه لاندي وخت نه تپروو- 

د دے غرض دپاره دوي د برطانیه سره جنګ شروع کړو او د دے جنګ په نتیجه کښ جارج واشنګټن 
کامیاب شواوهغه د امریکه د ځانله حيثیت اعلان وکړو- 


په دغه وخت کښ دا اعلان هم وکړو چه دامریکه کوم مختلف ریاستونه دي دا به یو ځاي کو لي شي او 
یو نوي جمپوري نظام به پکښ قانئم کولي شي- دیته اعلان د آزادي واي- د ټولو خلقو دپاره د د 
جمهپوري حقوقو اعلان وکړو- د دے اعلان آغاز ذ پدے جملو وکړو چه انسان د مور د خیټي نه آزاد 
پیدا شوي. لېذا هیچا ته دا حق نشته چه هغه یو انسان غلام جوړ کړي- بعض واي چه دا اول 
باقاعده لبرل سیکولر ډیموکريسي ده چه په دنیا کښ قائم شویوه. لکن په یورپ کښ د امریي 
جمهوریت څه خاص اثرات نه ووشوي ځکه یورپ د امريکي نه ډیرلري دےه- 

د یورپ په خلقو چه کوم شي اثر کړیو نوهغه د فرانس انقلاب دے- کله چه امریکه د آزادي اعلان 
وکړونو د هغه نه دولس کاله روستو په فر انس کښ انقلاب راپيدا شو- 

د فرانس د انقلاب تعارف 

دا د ٨١‏ صدي د اختتام زمانه وه- د ١٩٨٧٧ء‏ پوري په فرانس او ټول یورپ کښ بادشاهي نظام وو- په 
فرانس کښ په دغه وخت کښ چه کوم بادشاه حکمران وو دهغه لوثي نوم وو د لوئي په نوم ډیر 
بادشاهان تیر شویو. دا شپاړسم نمبر لوي وو- مخکښ تیر شویو چه دے بادشاهانو خپل مجلس 
شوري جوړکړیو لکن دوي د خپلي مرضي وو که شوري يئ کوله او که يئ نه کوله. د لوي هم دغه رني 
د شوري مجلس وو. د سينټ جنرل په نوم پديکښ دري قسمه خلق وو. -١‏ د کلیسا ارکان ۲٢‏ جاګیردار 
سوا د 

د دے دري واړو اجلاسونه بیلا بیل وو. او د دے دري واړو د افرادو تعداد مساوي وو - که دوي به کوم 


قرارداد پاس کولو نو په عام طوربه د کلیسا افرادو او جاګیردارو د یویل سره جوړتوړوکړو اود عوامو د 
خبري به څه خاص اهمیت نه وو - 
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بل طرف ته د مجلس راغوښتل د بادشاه په صو ابدید وو. که دَ به غوښتل مجلس بؤ رابللوورنه نه يۀ 
رابللو- په ١٧٧٧ء‏ کښ د سینیټ اجلاس جوړشولکن د یو سل شپاړس کلونو پوري د مجلس شوري 
کوم مجلس نه وومنعقد شوي- بل طرف ته د جمهوریت افکارپه خلقو کښ خوريدل- 


نو دا مطالبه شروع شوه چه ډیروخت ۱۱۶ کاله وشو د سینیټ جنرل اجلاس د را اوغوښتلي شي- بل 
طرف ته لوي بادشاه په عیاشي او فضول خرجي کښ ډیر مشپور وو هغه ته د خپلو خرچو دپاره د 
ټیکسونو د زیاتولو ضرورت وو نو چه کله خلقو دا مطالبه وکړه چه د سینیټ اجلاس را اوغواړي نو 
بادشاه پدے امید اجلاس را اوغښتلو چه ځه به د دے اجلاس په ذریعه ټیکسونه زیات کړم. ځکه د 
مخکښ تجربو مطابق د کلیسا د خلقو نه اود جاګیردارو نه حمایت حاصلول او منظوري کول ګران کار 
نه وو- 


د دے خوش فهعي په وجه بادشاه د سینیټ اجلاس طلب کړولکن چه کله اجلاس طلب شونوعوامو 
شورشروع کړو چه په ټول ایوان کښ د عوامو تعداد دریمه حصه دے. دا نا انصاقي ده. لهذا د عوامو 
تعداد د د کلیسا اود جاګیردارود تعداد برابرشي- 

عوامو د دے مطالږ دپاره مظاهرے جلمے جلوسونه شروع کړل. آخر کار بادشاه دا مطالبه اومنله چه 
ځه به ستاسو تعداد زیات کړم- عوامو دویمه مطالبه دا شروع کړه چه ځانله ځانله اجلاسونه د ختم 
شي- د ټولو د په يوځاي اجلاس کيږي او د اکثریت په بنياد د فیصبله کیږي- بادشاه دیته نه تیاریدو ځکه 
هغه پوهیده چه د دے په نتیجه کښ عوام غالبه کیږي - 


کله چه بادشاه تیارنه شو نو عوامو دا فیصله وکړه چه مونږ خپله قومي اسمبلي جوړه وو- د قومي 
اسمبلي لفظ په دغه وخت کښ وجود ته راغلي نو دوي ځانله ایوان جوړ کړو- دهغه نوم د قومي 
اسمبلي کیښود چه مونږ به په خپله اجلاس را غواړواوپه خپله به فیحبلي کوو- 


بادشاه پوهه شو چه اویه د سرنه بره رواني دي نو هغه د تشدد سوچ وکړو ‏ کوم آبادي ته چه دوي 
اجلاس طلب کړبو دهغ نه ګیرچاپيره بادشاه فوج مقررکړواو خلق د هلته د تلونه منع کړل- 


عوامو اویل چه مونږ دلته اجلاس نه کوو بل ځاي ټینس کورټ وو چه هلته به ټینس لویه کیده- هلته 
دوي د قومي اسمبلي اجلاس مقر ر کړو- پدي اجلاس کښ دوي د ملک دپاره نوي دستور پاس کړو او دا 
دستور د په هغه بنیادونو جوړکړو کوم چه د مونټیسکو نظریه وه. تفریق اختیارات. يعني مقننه. 
انتظامیه. عدليه ے بیلا بیل کړل او د دوي اختیارات ے په بیلا بیل شعبو تقسیم کړل. افرادو ته د 
آزادي ورکولو دپاره چه کوم د بنیادي حقونو باب دے هغه د تیار کړو البته بادشاهت د ختم نه 
کړو- پدے دستو رکښ ویلي وو چه بادشاه به وي لکن د بادشاه اختياربه صرف د انتظامیه پوري وي. 
مقننه او عدلیه به آزاد وي. د بادشاه زیر اثربه نه وي- 


دا د فرانس اولني دستوردے چه دیته اولني جمپوربيه وبلي شي چه دا دے قومي اسمبلي منظورکړيو- 
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چه کله دا د قومي اسمبلي اجلاس کیده نو په دغه وخت کښ دوي د بادشاه په محل حمله آورشو- 
بادشاه ‏ د خپل محل نه قومي اسمبلي ته راوستلو. د بادشاه په موجودګي کښ دا دستورپاس کړو. د 
بادشاه نه ين دسخط واخستلو او دا دستور د منظورکړو- 

بادشاه اویل چه کم ازکم دانتظامیه اختیارات ځما سره شته اګر چه د مقننه اوعدلیه اختیارات ختم 
شوهغه دا خبره غنیمت وګنړله دسخط د وکړو ‏ د بادشاه سره دا خطره پيدا شوه چه دا خو اولني 
قدم دے چه ځما نه د عدلیه اومقننه اختیارات واخستلي شولکن په کوم رفتار چه دا سیلاب ډیریږي 
که دا مخکښ لاړ شي نو دا خلق زمانه دانتظامیه اختیارات هم اخلي او ما د بادشاهت نه هم محرومه 
کوي 


لهذا بادشاه دریرده د جرمني د بادشاه سره رابطه وکړه چه په وخت د ضرورت کښ به ماته فوج راکوي 
چه خپل عوام پ پائمال کړم- 


په جرمني کښ هم په دغه وخت کښ بادشاهت وواو چه کله د فرانس د بادشاه د ښپونه تخت وتلونو 
د جرمني بادشاه هم سوچ وکړو چه چري دا بلا او مصیبت په مونږ رانه شي- لهذا هغه هم د فرانس د 
بادشاه د امداد دپاره تیارشواو د دے خبري د عملي کولو دپاره د دے دواړوپه مینځ کښ څه سازشونه 
وشو چه کوم انقلابي خلق وو هغویته معلومه شوه چه بادشاه د جرمني سره جوړ توړ کړي- دوي 
بادشاه ګرفتارکړواوپه جیل کښ بند کړو- 


د بادشاه د ګرفتاري نه روستو دوي د قومي اسمبلي یو بل اجلاس وکړو. په هغ کښ دویم دستور جوړ 
کړو. پدے دستور کښ دانتظامیه ذمه داریاني د بادشاه په ځاي یو کمیټي ته وسپارلي. هغ ته د د 
کنونشن نوم ورکړو او دیته دویمه جمپوریه ويل کیږي- 


دے کنونشن په بادشاه د بغاوت مقدمه شروع کړه اوپه هغه ذ دا جرم ثابت کړو چه دَ د جرمني سره 
جوړتوړکړي اود فرانس په عوامو ئ د حملي پروګرام جوړکړي- د دے په نتیجه کښ بادشاه ته سزانے 
موت مقرر شوه اوبرسرعام د دهغه سرقلم کړو پدے طریقه د شهنشاهیت خاتمه وشوه- کوم 
انقلابي خلقو چه د بادشاهت خاتمه وکړه د دوي جوش او جذبه خو ډیره وه لکن د دوي سره د حکومت 
د چلولوهیڅ تجربه نه وه اونه ‏ په خپل مینځ کښ د نظم وضبط څه اصول وو- 

لهذا د دوي په خپل مینځ کښ اختلافات راپیدا شو چه د هغ په وجه د ډیري زماني پوري د دوي په 
مینځ کښ خانه جنګي شروع شوه اود دهشت ګردي بازارګرم شو او د لاقانونیت دورشروع شو تردے 
چه عواموسوچ وکړو چه د دینه خو بادشاهت ښه وو- 

آخر کار دوي مجبور شو چه په انتظامي امورو کښ د فوج نه امداد حاصل کړي- په دغه وخت کښ 
دفوج سردار نپولین بوناپارټ وو چه دا مشپېور فاتح دے- پدے وجه نپولين د حکومت واي سنهال 
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کړي- ځکه عوامو دا ولیدل چه د کنونشن حکومت ناکام شو. د دینه خو بادشاهت غوره ووپدے وجه 
نیپولین د بادشاه کړو. پدے وجه دوباره بادشاهت شروع شو - 
د نپولین دا امتیازوو چه عواموپه خپله دهغه په سرتاج کیښود ‏ هغه د بادشاه کړواوهغه ته ے ټول 
اختیارات هم ورکړل- ددے هر څه باوجود نپولين اویل چه په ماضي کښ کوم غلطیاني وشوي. دا د 
انقلابیانو د فکرنتیجه وه پدےه وجه ځه جمهېوري فکرته ترقي ورکوم - 
نپولین یو کاردا وکړو چه د خپل مینځ خانه جنګي ختمه کړه. د بیروني حمله آوروسره ئ جنګونه وکړل. 
بل طرف ته د د جمهوري فکر د ترقي ورکولو دپاره دخپلو ملګرو یو جماعت تیار کړو- نپولین ډیر 
ملکونه فتح کړیو لکن چه کله د د برطانیه سره ټکر راغلي نو د واټرلو په مقام زبردست مقابله وشوه 
چه دهغذ په نتیجه کښ نپولين ته زیردست شکست وشو او د دے شکست نه روستو هغه وفات شو - 
بيا د نپولین ټول ملګري د انقلابي فکر خاوندان وو- 
لهذا دهغه نه روستو هغوي دوباره د جمهوریت بنياد شروع کړو. دیته دریمه جمهوريه ویاي کیږي- د دے 
په بنیاد مکمل جمهپوري نظام قائم شو بیا د فر انس زیر اثر د یورپ په تمام ملکونو کښ انقلاب راغلي- 
دے د فرانس انقلاب په یورپ کښ دري بنیادونه ته ترقي ورکړه: 

3. د افرادو آزادي 

. تقريق د اختياراتو 

3 تفریق د مذهب اوریاست 
د دے په نتیجه کښ دا تصورات د یورپ په نورو ملکونو کښ رانچ شو او لبرل سیکولر جمهوریت په 
ټوله دنیا کښ متعارف شو - 
دا دانقلاب فرانس اوانقلاب امریکه مختصبر تعارف وو چه دا دواړه په دنیا کښ د مروجه جمهپوریت د 
قائمولو بنیادي سبب جوړشویو- 
د جمهوریت زیر اثرقائمیدونکي ادارے 
کوم اداره چه د جمھوریىت زیراثرقائم شویوي په هف کښ څلورادارےه خصوصي اهمیت لري: 

سیاسي جماعتونه 
انتخابات 


1 
2 
3. مقننه 
4 
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د جمېوریت په بنیادي فکرونو او نظریه کښ دا خبره داخل ده چه دملک ټولو اوسیدونکو ته د کوم 
جماعت یا انجمن جوړولو حق حاصل دے اوپه کومه ډله یا جماعت څه پابندي نشته- 
بیا په کوم ملک کښ چه کوم انجمن یا جماعتونه قائميږۍ هغه دري قسمه دي: 


3. د مشترکه مفادوګروپ 
2. پریشرګروپ 


د مشترکه مفادوګروپ 
د مشترکه مفادو ګروپ يعني هغه جماعت یا انجمن چه هغه د مشترکه مفادو د حاصلولو دپاره وجود 
ته راغلي وي- د هغه مقصد اقتدار یا حکومت حاصلول نه وي بلکه دغه جماعت د غیر سیاسي 


مقاصدو دپاره جوړ شویوي مثلا د یو خاص پِييئے والا خلق د خپلو حقوقو د تحفظ دپاره یا د باهمي 
امداد دپاره کوم جماعت جوړکړي. داسي جماعت ته د مشترکه مفادو ګروپ یا انټرسټ ګروپ واي- 


پردشرګروپ 


د دے جماعت مقصد اقتداراو حکومت حاصلول نه وي لکن د دے مقصد د حکومت نه ېراوسیدل 
او په حکومت دباؤ غورزول وي چه زمونږ فلاني مطالبه منظور کړي یا زمونږ فلاني پالیسي د خپلي 
پالیسي حصه جوړه کړي- 


سیاسي جماعت (پولټیکل ګروپ یا پارټي) 


سیاسي جماعت دهغه افرادو مجموع یا ډلي ته واي چه هغه د کوم خاص پالیسي د نافذ کولو دپاره 
اقتدار رحاصلول غواړي ‏ په جمهوریت کښ د سیاسي پارټي د جوړولو طريقه دا وي چه څه خلق اول دا 
سوچ وکړي چه د ملک دپاره کوم قسم معاشي یا معاشرتي پالیسي مفيد کيدے شي- 


بیا د دے خبري د عملي کولو دپاره خپل یو منشور تیار کړي- کچري زمونږ اقتدارراشي نو ملک به د دے 
منشورمطابق چلوو. په دغه منشورکښ خپل مقاصد بیان کړیوي- 

بیا نورخلق د ده منشور سره متفق کوي او هغویته په خپله پارټي کښ د شمولیت دعوت ورکوي- بیا 
دا ټول يوځاي شي. د اقتدارد حاصلولو کوشش کوي- 


د دوه سیاسي جماعتونو په مینځ کښ عموما د منشورپه بنیاد فرق کولي شي- د یو جماعت یو منشور 
وي د بل جماعت بل منشوروي. په مختلف ملکونو کښ د سیاسي جماعتونو مختلف نظام رانچ دےه- 
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په بعض ملکونو کښ صرف یو سیاسي جماعت وي چه هغ ته جماعتي نظام واي (آن پارټي سسټم)- 
اکثرپه کمیونسټ ملکونو کښ دا نظام رائج دے. هلته دویمه پارټي جوړول قانونا منع دي- 
په بعض ملکونو کښ دوه جماعتي نظام رائج وي. په داسي ملکونو کښ په نورو جماعتونو جوړولو 
قانونا پابندي نه وي لکن د متعدد انتخاباتو په نتیجه کښ وړي وړي پارټياني یا بالکل ختم شي یا غیر 
مؤثر شي چه په حقيقت کښ په ملک کښ دوه جماعتونه قابل ذکروي- په دے دواړو کښ کله د یو 
جماعت حکومت راځي کله د بل جماعت حکومت راځي. لکه په امریکه او برطانیه کښ دا صورت حال 
وي- 
په بعض ملکونو کښ کثیر الجماعتي نظام رائج دے. هلته وړي او غټي ډیري پارټياني وي او هغه د 
اقتدارد حاصلولو کوشش کوي لکن د مخکښ نه دا پیشګوئي مشکل وي چه کوم جماعت به برسر 
اقتدارراځي- 
اګرچه د جمهوري نظام دپاره د سیاسي جماعتونو وجود لازمي نه دے لکن عملا داسي شوي ده چه 
چرته جمهوري نظام قائم وي هلته ضرور سیاسي پارټياني موجود وي- 
د علم سیاست د ډیرو ماهرینو وینا دا ده چه د سیاسي پارټیانو وجود د جمهوربت دپاره مفید نه دے 
بلکه مضر دے. لکن نن صبا په دنیا کښ داسي جمهوري ملک نشته چه په هغه کښ د سیاسي پارټیانو 
وجود نه وي- 
انتخابات 
په جمهوري نظام کښ دا ضروري ده چه حکومت د انتخاباتو په نتیجه کښ بر سر اقتدارراغځي- د دےه 
غرض دپاره په اول کښ د پارلیمنټ د رکنیت دپاره انتخاب کیږي- بيا په پارليماني نظام حکومت کښ 
چه کوم جماعت دپارلیمنټ د اکثرارکانو حمایت حاصل کړي نو هغه حکومت جوړئ- 
په عام طورپه جمهوریت کښ د انتخاباتو دوه طربقے دي: 

7. بلاواسطه يعني براه راست انتخاب 

2ه رااواسطه ماب 
د براه راست انتخاب مقصبد دا دے چه هر بالغ ته د ووټ غورزولو حق ورکوي شي که سړي وي که 
ښځه. بوډا وي که ځوان. تعلیم یافته وي او که جاهل او چه کوم امیدوار د خپلے حلقے د اوسیدونکو 
زیات ووټونه حاصل کړي هغه منتخب ک وي شي- 
د بالواسطه انتخاب مقصبد دا دے چه عوام د خپل ووټونو په ذریعه د انتخاب کونکو انتخاب وکړي- 
یعني عوام اول د دایے خلقو انتخاب وکړي چه هغه دپارلیمنټ دپاره د ارکانو د منتخب کولو صلاحیت 
لري. بيا دغه منتخب شوي افراد د مقننه دپاره د ممبرانو انتخاب وکړي. لکه په پاکستان کښ د صدر 
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ایوب خان په دور کښ دبنیادي جمېوریت دا نظام وو. لکن پدے وخت کښ په دنیا کښ د براه راست 
انتخاب طریقه رانج ده- 

د ووټر د اهلیت صفات 

پدے وخت کښ په ټوله دنیا کښ د بالغ رائے دهي په بنیاد د انتخاباتو د کولو نظام رائج دےه. يعني چه 
کوم سړي بالغ وي هغه د ووټ ورکولو حق لري- 


په انتخاباتو کښ عامه طریقه دا ده چه څوک زیات ووټونه حاصل کړي هغه کامیاب وي لکن کچري 
امیدواران ډیروي نو هغه سړي هم کامیاب وي چه هغه د خپلي حلقے صرف پینځلس فیصبده ووټ 
حاصل کړي او باقي د پینځه اتیا فیصده خلقو ووټ پدے وجه ږ کاره شي چه هغوي مختلف 
امیدوارانو ته ووټ ورکړو چه په هغوي کښ یو کس هم پینځلس فیصبده ووټ نه دے حاصل کړي او 
صرف یو امیدوار ته د ټولونه زیات يعني پینځلس فیصده ووټ میلاؤ شو نو صرف د پینځلس فیصبده 
خلقو د ووټ په وجه یو سړي د ټولي علاة نمائنده جوړ شي-حالانک پینځه اتیا فیصبده خلق دَ لره 


نمائنده جوړول نه غواړي- 
لېذا عامه طريقه د انتخاب د عوامو حقيقي نمائندګي نه شي کولي او ډیر کرته د اقلیت والا پارټي په 
اکثریت حکمر اني کوي- 


دوىاره انتخاب 


د دے خرابي د لري کولو دپاره مختلف ملکونو مختلف طريټے اختیار کړي- لکه په فرانس کښ د 
دوباره انتخاب نظام رائج دے- ددے مطلب دا دے چه کچري يو سړي د خپلي حلټے یوپنځوس فیصبده 
ووټ حاصل کړونوهغه کامیاب دے. ځکه چه د اکثریت اعتماد ئ حاصل کړو- 


کچري یو کس هم یو پنځوس فیصبده ووټ حاصل نه کړي نو بیا یوه هفته روستو په دغه حلقه کښ 
دوباره انتخابات ک وي شي او په دے دویم انتخاب کښ صرف هغه خلق ودریږي چه هغوي په مخکښ 
انتخاباتو کښ دولس نیم فیصده ووټ حاصل کړي وي او چه چا د دینه کم ووټ حاصل کړي وي نو 
هغه په دویم انتخاباتوکښ شمولیت نه شي کولي. بیا په دے دویم انتخاباتو کښ چه کوم سړي اکثریت 
حاصل کړي هغه کامیاب وي- 


د دینه علاوه د انتخاباتو نوري طریقي هم شته. لکه دریمه طريقه د متناسب نمائندي طریقه ده او 
پديکښ هم ډیر صورتونه دي- 


هرحال د ساده اکثریت والا انتخابي نظام کښ چه کوم خرابياني دي. د دے خر ابي د لري کولو دپاره 
په مختلف ملکونو کښ د انتخاباتو مختلفے طربقے اختیارشوي لکن د دے مشکل د حل کولو دپاره یو 
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نظام هم پوره نه دے کامیاب شوي- پدي طریقو کښ مصارف هم زیات کیږي اود ډیروورځو پوري یو 
غبریقیني کیفیت وي اوسل فیصده نمائندګي پکښ هم نه شي کيدےه- 
شننا 

د جمهېوریت دریمه اداره مقننه ده- دا په جمهېوري نظام کښ د ټولو نه زیات اهمیت لري- دا اداره د 
ټولو نه بالاترګنړي کیږي او د جمهوریت په مذهب کښ مقننه معصوم عن الخطاء ګن ړلي کیږي ګوياکه 
د دینه هیڅ غلطي نه کیږي- د مقننه لفظي معني ده قانون سازمجلس يعني قانون جوړووني مجلس- 
دے ادارے ته پارلیمنټ یا اسمبلي واي- د پارلیمنټ معني ده هغه ځاي چه کوم ځاي خلق کینۍ او بحث 
کوي اود اسمبلي معني ده اجتماع ګاه- 

ددے ادارے بنيادي کارقانون سازي ده-داداره پدےه بحث کوي چه په ملک کښ کوم قانون نافذ کول 
پکاردي ‏ بيا په کوم قانون چه د اکثریت حمایت حاصل شي. هغه منظور کړي او نافذ ئے کړي. دا اداره 
د حکومت په پالیسیانوهم بحث کوي- 


د مقننه دوه نظامونه 


په جمهوري نظام کښ د مقننه دوه قسمه نظامونه مشېوردي: 

. د یوایواني مقننه نطام 

2. ددوه ایواني مقننه نظام 
د یوایواني مقننه نظام واضحه دے چه په ملک کښ د حکومت د چلولو یوه مقننه وي چه هغه قانون 
سازي کوي او چه کوم قانون منظورکړي هغه به ملک کښ نافذ ک وي شي- 
ددوه ایواني مقننه په نظام کښ یوایوان زیرین وي اویوایوان بالا وي- ایوان زیرین لکه زمونږ په ملک 
کښ قومي اسمبلي. په برطانیه کښ دارالعوام. په انډیا کښ لوک سهاء په امریکه کښ کانګریس- 
ایوان بالا لکه زمونږ په ملک کښ سینیټ. په برطانیه کښ دارالامراء. په انډیا کښ راجیه سما. په 
امریکه کښ سینیټ- 
دستور 
په جمهوري حکومت او مطلق العنان حکومت کښ بنیادي فرق دا دے چه مطلق العنان حکومت 
دکوم دستورپابند نه وي اوپه جمهوري نظام کښ حکومت د دستورپابند وي- 
په عام طور خلق د دستور او قانون فرق نه کوي- دستورهغه دستاویز اتو ته واي چه په هغه کښ د 
حکومت د چلولو قواعد او ضوابط درج وي. ګویه که دستور د حکومت قانون ته واي او حکومت د 
دغه قانون لاندي چل وي شي. مثلا دائے پکښ لیکلي وي چه د مقننه به کوم اختیارات وي. د انتظاميه 
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کوم اختیارات دي. د صدر او وزیر اعظم څه اختیارات دي. انتخابات به څرني کیږي. مقننه به یو 
ایو اني وي یا دوه ایواني. د اخراجاتو طریقه کارڅه ده. د عدلیه به څه اختیارات وي. داټ وي خبري په 


دستو رکښ لیکلي وي- 

قانون دعوامو دپاره وي چه عوام به خپل معاملات د کوم قو انینو د لاندي کوي- 

وحداني دستوراووفاقي دستور 

بيا دستور دوه قسمه دے. وحداني دستور او وفاقي دستور ‏ د وحداني دستور مطلب دا دے چه د ټول 
ملک دپاره یوه مقننه وي. یوه انتظاميه. یوه عدليه وي او د ټول ملک نظام د مرکز نه چلیږي او ټولي 
علاقي د حکومت ماتحت وي- 

د علاقائي وحدتونو دپاره لکه صوږ. ضبلے رياستونه د دے دپاره عليحده حکومت او مقننه نه وي- د 
انتظامي وحدتونو دپاره مثلا د صويیو. ضلعو رياستونو وغیره د انتظام د چلولو دپاره سرکاري ملازمین 
مقررکولي شي. لکه د ښارد انتظام دپاره کمشنریا ډپتي کمشنروي. هغه د ښار حاکم وي. هغه سیاسي 


حکمران نه وي بلکه سرکاري ملازم وي- 
دغه رنګي په صويو کښ سرکاري ملازم نظام چلوي. دمهخ دپاره علیحده اسمبلي یا کابینه یا سیاسي 
وجود نه وي- 


په عام طوردا نظام په هغه ملکونو کښ جاري ک وي شي چه هلته صوے زياتي نه وي یا د کومو ملکونو 
خلق چه د يوے نظريے والا وي هلته وحداني دستورغوره ک وي شي. ځکه دهغوي په خپل مينځ کښ 
مفاداتو ټکراؤنه وي- 

حالانکے هلته مختلف علاقائي وحدتونه موجود دي اود مختلف علاقو په ثقافت. ژبه . لهجو او د ژوند 
په طریقه کښ فرق شته- 

وفاقي دستور 

وفاقي دستورهلته نافذ کیږي چه چرته په یو ملک کښ متعدد علاقائي وحدتونه موجود وي- د وفاقي 
حکومت اصل تصور داسي پیدا شویو چه په شروع کښ د هرعلاقائي وحدت خپل ځان له حکومت 
وو - 

يعني د هرے صو د د یو مستقل ملک حيثیت وولکن روستو دا حکومتونه یو ځاي شويو. یو اتحادِذ 
جوړکړو چه دیته وفاق واي- 

پدے طریقه یو مرکزي حکومت جوړشو چه هغه ته وفاقي حکومت واي اود هره صو يږ ځانله یوذیلي 
حکومت قائم شو او هغوي په خپل مینځ کښ اختیارات تقسیم کړل لکن عملا وفاقي دستور یا وفاقي 
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نظام په هغه ځاي کښ هم جاري کړي شو چه چرته د شروع نه یوغټ حکومت په وجود کښ راشي او 
په هغ کښ د صوىوپه شکل کښ واړه واړه علاقائي وحدتونه وو- 


نودهغوي د مطمئن کولو دپاره د وحداني طرز حکومت په ځاي وفاقي طرزحکومت اختیارکړي شو د 
دے دپاره چه د هرےهے صو د سره احساس وشي چه زمونږ خپله یوآوازدے اوتشخص دے- 


پدے طرزکښ یووفاقي حکومت وي چه هغه ته مرکزي حکومت واي-دویم د هرے صو بپ خپل صوبیاني 
حکومت وي. لکه په پاکستان کښ یو وفاقي حکومت دے او د هرے صو د ځانله حکومت دے. د 
بلوچستان حکومت ځاظطه دےه. پنجاب ځاتله,. سنده ځاله او د سرحد حکومت ځاله ده- دا 
صوىائي حکومتونه دي. ددے اسمبلیاني ځانله دي - د دوي کابینه ځانله دي او د دوي انتظامیه ځانله 
دی- 


په دستور کښ دا خبره فیصله شوي چه په کومو معاملاتو کښ د قانون سازي حق وفاق ته وي او په 
کومو معاملو کښ د قانون سازي حق صوبو ته وي او په بعض معاملاتو کښ دواړه قانون سازي ک وي 


5 


سی - 


د پاکستان په دستور کښ دوه فهرستونه دي. یو وفاقي. دویم مشترک- په وفاقي فهېرست کښ هغه امور 
درج دي چه په هغه کښ قانون سازي صرف وفاق ک ووي شي او په مشترکه فهرست کښ هغه امور درج 
دي چه په هغه کښ وفاق اوصوبه دواړه قانون سازي ک وي شي- 

د دینه علاوه چه څومره اموردي پدے ټول و کښ د قانون سازي اختیارات ټول د صوىو سره وي- 

کله چه د بعض صوىو دطرف نه د صوبائي خود مختاري مطالبه ک وي شي نو دهغ مطالبه دا وي چه 
مشترک فهرست ختم کړي شي او په دغه معاملاتو کښ هم د قانون سازي مکمل اختیار صوىو ته 
ورکړي شي اوپه هغے کښ د وفاق هیڅ اختيارنه وي- 


د دستور بنیادی اجزاء 


مخکښ مونږ اویل چه دستوردوه قسمه دے. وحداني اووفاق- هرملک د خپل حالاتو په لحاظ سره د 
دستورترتیب او تدوین په مختلفو طریقو کوي- لکن په بنيادي طورپه دستو رکښ چه کوم خبري درج 
وي د هغ څو حصد دي. اوله حصه د د ستوردیباچه ده. دویمه حصه بنیادي حقوق- د ستورپه اول 
کښ دیباچه وي چه هغه ته په ارد و کښ تمهید واي او په انګریزي کښ ورته پریمبل واي- 

دا د قانون د متن حصه نه وي. لهذا څوک د حکومت یواقدام په عدالت کښ پدے بنیاد نه شي چیلنج 
ک وي چه دا د فلاني قانون د دیباچ نه خلاف ورزي ده بلکښ په دیباچه کښ هغه اسباب یا حکمت او 
مصلحت بیانيږي چه دهغ د وج نه د یو قانون د نافذ کولو ضرورت راځي. مثلا دا قانون د فلاني 
مقصد دپاره نافذ کولي شي البته دیباچه د متن قانون د تشريح دپاره استعمال کيديئثي چه په یو 
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قانون کښ څه اجمال یا ابهام وي نو دهغ د رفع کولو او تشريح دپاره د پریمبل خبري بنیاد ګرځيدے 


5 


سی - 


بنيادي حقوق 

د دستوردویمه حصه چه نن صبا په جمهوري دستورونو کښ عموما موجود ده هغه د بنیادي حقوقو 
حصه ده اوجمهوري دستورونه د تولونه زیات فخرپدے خبره کوي چه زمونږ په جمهوري نظام کښ د 
انسان د بنیادي حقوقو تحفظ شوے دے - په مطلق العنان حکومتونو کښ د افرادو د بنیادي حقوقو 
څه تحفظ نه وولکن مونږ انسانانو ته دا حقوق ورکړل- 

پدے وجه په دستورکښ د دغه بنیادي حقوقو ذکرشوي چه هغه ټولو افرادوته حاصل دي- 


مثلا اول دا چه د هر فرد جان مال او آبرو ته تحفظ- يعني حکومت به دامي اقدام نه کوي یا داسي 
قانون به نه جوړوي چه هغه د فرد په مال جان یا آبرو حمله آوروي- 


دویم دا چه هرفرد ته داظهارراي مکمل آزادي ده- د ده چه هر څه راي وي هغه ښکاره ک لي شي او په 
ده هیڅ پابندي نشته- 


دریم دا چه هرفرد ته په خپل خپل مذهب د عمل کولو مکمل آزادي ده دا چه د خپل ځان دپاره کوم 
مذهب برحق وګنړي دا په هغه عمل ک وي شي- 


څلورم دا چه هرشخص ته د جماعت د جوړول و آزادي ده. يعني دا هرڅرني جماعت یا انجمن جوړ وي 


5 


سی - 


پینځم حق دا دے چه هرشخص ته د خپل املاکو د تحفظ آزادي ده- لهذا د ده په املاکو دویم کس 
حمله آورنه شي کيدے- 


هر شخص ته د خپل ځان دپاره د حکمران منتخب کولو آزادي ده- لهذا دا دخپلي مرضي مطابق د 
حکمران د منتخب کولو دپاره اّزاد دے اود ووټ حق استعمال وي شي- 
برطانیه پدے خبره فخر کوي چه په دنیا کښ د ټولو نه مخکښ د بنيادي حقوقو په متعارف کولو کښ 
زمونږ حصه ده چه مونږ او زمونږ بادشاه جان دوم په دیارلسمه صدي کښ د میګناکارټا دستاویز جاري 
کړل چه په هغ کښ خپلو اوسیدونکو ته د حقوقو د ورکولووعده وه- 


. 


تبحصبره 
د میګناکارټا دستاویز صرف په ۴۲ صفحو مشتمل دي لکن په هغه کښ د انسان د بنیادي حقوقو په 
باره کښ صرف دا یوه جمله ده چه یو سړي به د قانون نه په غیرنه ګرفتاریږي او د مقدے چلولو نه په 


غیربه هغه ته سزا نه ورک وي شي- 
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د ده يوے دفے نه ماسوا پکښ د انسان د بنیادي حقوقو متعلق بله خبره نشته. حالانک اسلام او 
قرآن د انساني حقوقووضاحت کړي- 

رسول الله صلي الله عليه وسلم د حجۀة الوداع په خطبه کښ انسان ته دومره واضحه او جامعه حقوق 
ورکړي چه میګنا کارټا دهغ ګرد وغبارته هم نه شي رسيډل ‏ لکن دے خلقو ستري بندي کړي یا قصبدا 
د تجاهل نه کاراخلي. دا نه یادوي چه اسلام. قرآن او پیغمبرڅومره حقوق ورکړي- 


د دینه روستو چه دوي کوم حقوق د زیات وضاحت سره د امریکه د اعلان آزادي په وخت کښ شامل 
کړي. دهغ آغاز د دے جمل نه کیږي چه انسان دمور د ګيډي نه آزاد پیدا شوي. څوک د ده د غلام 
جوړولو طاقت نه لري- حالانکے دا جمله اول عمر فاروق رضي الله عنه عمروبن العاص رضي الله عنه 
ته فرمائلي وه: 


مذ کم تعبدتء الناس وقد ولدڅُم امهاتهم احرارا (کنز العمال ص:٠٠٧.‏ جز:١۱)‏ 
تاسود کوم وخت نه خلقوله غلامان کړي اود دوي میاندو دوي آزاد زیګ وي- 


دغه رنګي ربعي بن عامررضي الله عنه چه د رستم په دربار رکښ کوم تقریر کړي په هغه کښ د رستم د 
دے سوال په جواب کښ واي چه ستاسو څه مقحجبد دےه. وي راغلیوي. هغه ورته واي چه مونږ خلقو 
له د انسانانود غلامي نه اوباسو د الله تعا ي په غلامي کښ داخلوو ‏ (البدایة والهایة ص۴۲ جز:۷) 


په حقیقت کښ بنيادي حقوق دغه خلقو ورکړیو لکن دوي هغو ته هیڅ اشاره هم نه کوي او واي چه 
اول دا حقوق مونږ ورکړي- بل دا چه په تمام سیکولر جمهوریتونو کښ د انسان د آزادي ذکرد لکن د 
دے آزادي کوم شرط یا حدود او قيود نه دي بیان شوي. نو دا فیصله څوک نه شي ک وي چه په فلاني 
آزادي فلاني پابندي صحيح ده او فلاني پابندي يږ غلطه ده دامي مطلق آزادي خوهم نه ده مراد چه 
هرچاته دا آزادي شته چه د خلقوپه مال جان د حم کولو تبلیغ شروع کړي- 


حقیقت دا دے چه د لادینه جمېوريتونو سره د دے سوال کوم واضح جواب نه دے موجود- کله واي 
چه دا دقانون تابع ده. کله وي چه دا د ریاست د عمومي پالیسي یا د ریاست د سلامتي تابع ده- 

نو صحيح دا ده چه آزادي د ووي الډي او د شریعت تابع کول پکاردي چه کوم اظهار را د وحي الډي 
مطابق وي نوهغه صحيح ده. ورنه صحيح به نه وي- 

انتظاميه 

انتظامیه دوه قسمه ده. یوه سیامي انتظامیه او دویمه غیر سیاسي انتظامیه سیاسي انتظامیه د 
حکومت هغه افرادو ته واي چه هغه د انتخاباتو په ذریعه برسر اقتدارراشي او هغه باقاعده ملازم نه 
وي اود انتخاباتو د مدےه پوري خپل فر ائض اورذمواري اداء کوي. لکه وزیر اعظلم اود وزیرانو کابینه- 
غیرسیاسي انتظامیه هغه ته واي چه هغه په سرکاري ملازمینو مشتمل وي. لکه د وزارتونو سیکریټري. 
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د محکمو سربراهان. دویته تنخواه ورک وي شي. د دوي تعلق د انتخاباتو سره نه وي. بلکه هر حکومت 
چه راځي دا خپل فر ائض اداء کوي- 

په دستور کښ د دے دواړه قسمه انتظامیو دپاره اصول او ضوابط درج دي چه حکومت به څرني 
جوړیږي- د دوي اختیارات به څه وي او سرکاري ملازمين به په کوم بنياد مقررک وي شي وغیره- 

په عام طور سرکاري ملازمینو ته دا آئیني تحفظ حاصل دے چه دوي د کوم معقول وج نه په غیر د 
ملازمت نه نه لري ک وي شي- 

د ده وچ نه سیاسي حکومتونه ځي راځي لکن دا ملازمین په خپل ځاي برقراروي- په بعض وختونو 
کښ په ځکومتونو د دوي عملي ګرفت دومره مضبوط وي چه د حکومت په فیصلو دوي اثراندازوي- 
په داسي صورت کښ د دوي د اثراو نفوذ نه په افسر شاهي یا نوکر شاهي سره تعبير کیږي. په انګریزي 
کښ ورته بيوروکريسي واي- 


عدليه 


د عدلیه آزادي هم د جمهوریت دبنیادي اصولو نه ده- د دےه وج نه په دستور کښ دا خبره فیصبله 
شوي وي چه د عدلیه افراد به څرني مقرر کوي شي. څوک به د دوي تقرري کوي. د دوي د ملازمت 
شرطونه په کوم وي او څرنګي به دوي د سرکاري دباؤ نه آزاد ساتلي شي - 

په عام طورپه جمهوري نظامونو کښ ددے خبرے کوشش کو لي شي چه د جچ مقرر کول خصوصا په 
اعلي عدالتون و کښ د جچ مقررکول د انتظامیه د دباؤنه آزاد وي- 

لکه په امریکه کښ د دے دپاره د سینیټ منظوري لازمي ده لکن په ډیرو ملکونو کښ وزیراعظم یا صدر 
هم د جچ تقرري ک وي شي- 

البته چه کوم جچ باقاعده مقررشي نو انتظامیه هغه نه شي معزول ک وي - دا د دے دپاره کچري جچ د 
انتظاميه خلاف فیصله وکړي نو آزاد به وي- دهغه سره به دا ویره نه وي چه انتظامیه به ما معزول 
کړي ‏ البته دهغه معزوله کولو دپاره ځانله ځانله طرِقے په دستورونو کښ موجود دي. په امریکه کښ 
د سینیټ په ذریعه معز وي ک وي شي- 

زمونږ په ملک کښ یو سپریم جوډیشل کونسل جوړشوي دے- د دے مقصد دا دے کچري د جچ 
خلاف څه الزام وي نو هغه به د دے تحقیق کوي- که الزام صحيح ثابت شونوهغه د جچ د معزول 
کولو اختیار لري- 

هرحال ددے کوشش کولي شي چه جچ ته تحفظ ورکړي شي- 

دغه رنګي په دستور کښ د فوج متعلق هم قواعد او ضوابط وي او دا پکښ هم وي چه د حکومت 
اخراجات به په کوم بنياد کیږي. بجټ به څرنګي جوړولي شي او د دے دپاره څه اصول وي- 
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د ج مهوریت عملي نظام 


د جمهوري نظام په عملي صورت کښ د څلور ملکونو طریق کارذیات مشېور دے او پدے څلورملکونو 


د برطانيه پارلیماني نظام 


د برطانیه جمېوري نظام ته پارلیماني نظام واي او مونږ د ډیرے زماے پوري د برطانیه غلامان پاتي 
شويو. د دےه وج نه زمونږ په ملک کښ په هرشي کي د برطانيه د نقل کوشش کولي شي- 

د دے وج نه زمونږ سیاسي نظام په پارلیماني بنیادونو قائم دے اوزمونږ دستورپارليماني دستوردے- 
د پارليماني نظام مقصبد دادے چه اصل قوت حاکمه پارلیمنټ دے او دا عجیبه خبره ده چه د 
جمېوريیت بنیاد به تفریق داختیاراتو دے چه مقننه انتظامیه عدلیه به بیلا بیل وي- لکن د برطانیه د 
پارلیمنټ په سسټم کښ مقننه او انتظامیه په یو بل کښ ضم شوي. ځکه پارلیمنټ قانون سازي هم 
کوي اوو حکومت اوکابینه هم جوړوي اووزیراعظم د دے کابیذ سربىراه وي- پارلیمنټ ته دا اختیارشته 
چه کله اوغواړي نووزیر اعظم او کابینه معزول کولي شي اونوي کابینه جوړ وي شي- 

د دے نظام بنیاد پدے خبره وي چه د رىاست سربراه ځانله وي او د | نتظامیه سربراه ځانله دےه- په 
برطانیه کښ د ریاست سریراه بادشاه دے اوس ملکه ده او د انتظامیه سربراه وزیر اعظم وي- په 
برطانیه کښ د بادشاه یا ملکه څه عملي اختیارنه وي. صرف مشوره ورک وي شي- 

دا بادشاهت مورووي دي. په انتخاب سره نه دي او څه خاص ضرورت ورته هم نه دي. لکن په 
انګریزانو کښ دا یوه طریقه ده چه کوم ادارے د دوي په کار کښ رکاوټ نه وي نو دهغوي د باقي 
پریښودلو کوشش کوي- 

برطانوي پارلیمنټ 


د بارطانيه په پارلیمنټ کښ دوه ایوانونه دي. یو دارالعوام چه په انګریزي کښ ورته هاؤس آف کامنز 
واي- دویم دارالامراء چه هغ ته هاؤس اف لارډز- دارالعوام دایے دے لکه زمونږ د ملک قومي اسمبلي 
یعني د هغ ارکان د بالغ را دهي په بنياد منتخب کيږي او بیا د خپلو ارکانونه د انتظامیه سربراه یعني 
وزیراعظم منتخب کوي. بیا نور وزیران منتخب کیږي- 


دار الامراء 


دوم ایوان دارالامراء دے چه هغ ته هاؤس آف لارډزواي- دا يوعجیب قسم موروئي ایوان دے چه د 
ډیرو صدونه روان دے- د دے د ممبرانویولوي تعداد موروي دے. انتخاب ذ نه وي شوي. بلکه څو 
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صدي مخکښ چه څوک ممېر کړي د هغه د انتقال نه روستو دهغه ځوي رکن شي چه کله د ځوي 
انتقال وشي نونمسي رکن شي- 
البته پدے ایوان کښ د زنانوورکنیت نشته. ځکه په عیسائي مذهب کښ زنانه وارثه نه ګرځي- 


د دے ایوان یوه حصبه دامي ده چه د هغ ارکان د ملکه د طرف نه مقرر شوي. ځکه ملکه ته دا حق 
حاصل دے چه یو چا له د دارالامراء رکن جوړ کړي- دا يوعجیب قسم اداره ده. په دنيا کښ د دے 
مثال مشکل دے اود دے ادارے څه خاص فائده هم نشته- 


د برطانیه په سیامسي نظام کښ یوه دلچسپ خبره دا ده چه دهغوي څه تحريري دستور نشته- دا 
صرف روایت اورواج دے اودغه رواج ته آئیني حيثیت حاصل دے. يعني څومره خبري چه د آئین سره 
متعلق دي دا ټول روایات اورواجونه دي او دا رواجونه دومره مضبوط دي چه د دے شان د یوتحریري 
دستورنه کم نه دے-عدالتونه د دغه رواجونو په بنياد فيیصے کوي- 

په برطانیه کښ داپوزیشن او سرکاري حکومت همیشه مخالفت وي. که لبرل پارټي حکمران وي نو 
کنزروټیو پارټي مخالفت کوي او که کنزروټيو برسر اقتداروي نولبرل ذ مخالفت کوي. لکن د مخالفت 
سره هره پارټي د خپل روایاتو پوره خیال ساتي. د یوبل د حقوقو احترام کوي. د دے وج نه برطانیه د 
پارلیمنتري سسټم امام ګن ړي شي- 

د امریکه صبدارتي نظام 

د برطانیه نظام حکومت ته پارليماني نظام واي اود امریکه نظام ته صدارتي نظام واي چه دا د برطانیه 
د پارلیماني نظام بامقابل دویم غټ نظام دے- په دواړو نظامونو کښ ډیر فرق دے- اول دا چه د 
برطانيه نظام وحداني دي اود امریکه آئین وفاقي دے- 

دویم دا چه په برطانيه کښ مقننه او انتظامیه د يو حد پوري يو دي او د امریکه په نظام کښ مقننه 
انتظامیه عدلیه بیلا بیل ادارے دي- دري واړه خود مختاره دي- 


د انتظامیه سربراهي صدرکوي اومقننه چه هغ ته کانګریس واي په دوه ایوانونو مشتمل ده- یوایوان 
ذیلي چه هغ ته ایوان نمائندګان واي. دویم ایوان بالا يعني سینیټ ‏ د انتظامیه سربراهي صدرکوي او 
د صدرتعین مقننه یا اسمبلي یا پارلیمنټ یا کانګریس نه کوي بلکښ دهغه انتخاب براه راست کيږي او 
د انتخاب نظام ذ هم پيچيده دے- د صدرانتخاب دوباره کیږي. یو ځل انتخاب په عام ووټونو سره 
کیږي چه هغه د براه راست انتخاب یو شکل دے او ديم ځل انتخاب انتخاى اداره کوی چه دا د 
مختلف ریاستونو په افرادو مشتمل وی- په دواړو انتخاباتو کښ د کامیابیدونه په غیرصدرنه منتخب 
کیږي- 


وجه دا ده چه امریکه یو وفاقي ریاست دے چه دا په دوه پنځوس ریاستونو مشتمل ده. پدے وجه ورته 
ریاست هاذئ متحده واي. او د هرریاست نه په دے انتخاي اداره کښ افراد شته- 


د جمهوریت تاریخ اوبنیادونه 40 


د صدر په انتخاب کښ دومره اهتمام ځکه کیږي چه د امریکه د صدر سره اختیارات ډیر زیات وي- د 
انتظاميه سربراهي کوي خپله کابینه په خپله منتخب کوي- د ریاست سربراهي هم کوي. حکومت 
چلوي. بيروني پالیسیاني جوړي. اعلان جنګ کوي. البته هر پالیسي دکانګریس نه منظور کوي. او 
مخکښ بیان شویو چه د برطانیه طریقه د دینه بدل وه- 


حاصل دا دے چه د پارليماني نظام اوصدارتي نظام په طریق و کښ د يوبل سره ډیرفرقونه دي- 

د فرانس پارلیماني نظام 

دا خبره مخکښ ذکر شو یوه چه په یورپ کښ د جمپوریت په قيام کښ د ټولونه لویه حصه د فرانس 
د انقلاب وه. لکن عجیبه خبره دا ده چه د فرانس نه دا انقلاب راپورته شو چه د هغ په بنیاد د 
جمهوریت تحریک شروع شو اوپه نوروملکونووکښ مضبوط جمهوري نظام قائم شو- 

لکن فرانس په خپله د دیري مدے پوري د ډیر زیردست دستوري کشمکش شکار شو. وخت په وخت 


په دستورکښ بدلون راتلو. لکن په آخ رکښ دوي د پارليماني نظام په بنیاد یو دستور جوړکړو. څرنګي 
چه په برطانیه کښ پارليماني نظام وو- 


پدے وجه د ۹۵۸٩۱ء‏ نه لږ مخکښ دغه سسټم وو چه وزیر اعظم بااختياره وواو د صدرسره څه خاص 
اختيارنه وو- بادشاه د تاش د بادشاه په شان براذ نام بادشاه وو نود برطانیه اود فرانس بادشاهان 
براي نام وو. د وزیراعظم د تصديقي دستخط نه په غیر ‏ څه نه شو کولي- 

په پاکستان کښ هټو صاحب هم ١٩٧٣ء‏ په دستور کښ دا نظام مقرر کړیو چه کله چوهدري فضل 
اي صاحب صدرجوړشونوهغه به د وزیراعظم د دستخط نه په غيرڅه نه شو کولي- 


پدے وجه د صدر او وزیر اعظم په مینځ کښ اختلافات هم روان وو. لهذا ۱۹۵۸ء کښ چه کله جنرل 
ډیګال صدر جوړشو نو هغه نوي دستور جوړکړو او په هغه دستورکښ د صدراو د وزیراعظم په مینځ 
کښ د اختیاراتو د توازن قائمولو کوشش وکړو او بيائے دغه دستور د اسمبلي په ځاي د ریفرنډم دپاره د 
عوامو مخ ته پيش کړو چه د هغ په نتیجه کښ په ډیرزیات اکثریت سره هغه دستورکامیاب شو پدےه 
وجه د ۹۵۸٩۱ء‏ نه روستو دا دستورنافذ شو د اصل په اعتباردا نظام پارليماني دے. لکن د صدرسره 
هم څه اختیارات شته. مثلا دا د اسټیټ سربراه وي. دغه د ملحق ریاستونویعني فرانس چه د افربقے 
په کومو ریاستونو قبضبه ده نو دهڅے هم سربراه وي - د کابينو د اجلاسونو صدارت هم کوي نو په 
انتظامیه کښ في الجمله دخل شته- دغه رني چه په قانون کښ د ترمیم ضرورت وي نو هغه قانون 
دستوري کونسل ته حواله ک وي شي چه هغه اوګوري چه دا د دستورسره مو افق دے اوکه نه- 


د فوج د سربراه تعين هم کولي شي. د وزیر اعظم د مشورے نه په غیر که اسمبلي د آئین مطابق کارنه 
کوي نوهغه هم مات وي شي لکن د وزیراعظم د مشورے نه روستو. اګرچه د وزیراعظم د مشوري پابند 
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نه دے اویولوي اختیار ذ دا هم دے که په ملک کښ ایمرجنسي صورت راشي نود ملک د حفاظت په 
خاطرهرمناسب اقدام کولي شي- دا د برطانیه اود فرانس د بادشاه بنیادي فرق دي- 

د سویټزرلینډ د حکومت نظام 

د دے ملک نظام حکومت د ټولو نظامونو نه بالکل مختلف دے ‏ د علم سیاست مصنفين او مفکرین 
واي چه په صحيح معنو سره جمهوریت په سوئیتزر لینډ کښ دے- دا ملک د رقږ په اعتبار تقریبا د 
سنده هومره دے. آبادي تقریبا شپيته لاکه ده اورقبه ‏ هم زباته په غرونو کښ راګیر ده. په دومره 
وړوي ملک کښ تقریبا ٢٢‏ صو د دي. هره صوىه په انتظامي طور خود مختاره ده- د هره صو دږ 
ځانله حکومت. ځانله اسمبلي او ځانله کابینه ده- د دوي په مینځ کښ وفاقي حکومت دے. انتظامیه. 
عدلیه. مقننه دري واړه بیلا بیل دي- 


وفاتي اسمبلي په خپل مینځ کښ د اوه افرادو انتخاب کوي. هغ ته فیډرل کونسل واي- دا اوه افراد د 
څلورو کالو دپاره وي او دوي د انتظامیه سربراه وي. یو کس سربراهي نه کوي- ددے افرادو په انتخاب 
کښ دا کوشش کوي چه پدیکښ د مختلف صويو مختلف ژبو مختلف مذاهبو خلق شامل وي- دوي د 
ټول ملک وفاق نظام چلوي- چونکه پدے ملک کښ ٢٢‏ صوي دي اود دوي اختیارات ډیر دي. پدے 
وجه وفاقي معاملات کم وي- 


مخکښ زنانو ته د ووټ ورکولو حق نه وو. اوس زنانو ته هم د ووټ ورکولو حق شته- د دے نظام یو 
اهم خصوصيت دا دے چه پدے نظام کښ د ډیروقو انینو او حکومتي پالسو د منظوري دپاره رىفرنډم 
کول ضروري دي لهذا پدے ملک کښ ريفرنډم زیات وي- په بعض خبرو کښ ريفرنډم لازمي دے. لکه 
د دستور په تبدیلیانو کښ د ریفرنډم نه په غیر په دستور کښ تبدیلي نه کیږي. او په بعض خبرو کښ 
ریفرنډم ضروري نه دے. لکن کچري یولاکه کسان په څه خبره د ریفرنډم کولو تجویزپیش کړي نوپه 
حکومت ریفرنډم کول لازمي وي- 


په جمهپوریت تبصبره 


د دے ځاي پوري مونږ مختلف سیامي نظریات او د مختلف سیاسي نظامونو مختصرتعارف وکړو او 
په آخر کښ مونږ د جمهوریت بنيادي فکرونه او د جمپوریت قائم کړي شوي ادارے او د جمهوریت د 
لاندي قائم کړي شوي د مختلف طرزونو حکومتونه بیان کړل- 

هرکله چه په موجوده وخت کښ د جمپوریت نه علاوه نورسیاسي نظریات د دنیا نه تقریبا ختم شوي 
او په موجوده وخت کښ د ټولونه زیاته سیامسي نظریه سیکولر جمهوریت دے نو پدے وجه مونږه په 
جمپوریت تبصبره کوو- 
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مفتي مولانا تقي صاحب واي ناپوهه خلق واي چه په دنیا کښ مختلف نظامونه تجربه شولکن په ټولو 
کښ هترین نظام سیکولر جمهوریت دےه. تردےه چه دامسي هم ویلي شي چه د دینه تر نظام په وجود 
لكښ هه لي زا یږ 

د امریکه د وزارت خارجه د یو لوي افسر د طرف نه یو کتاب شائع شوي. د هغه ترجمه ده "د تاریخ 
خاتمه اود آخري سړي". دهغه خلاصه دا ده چه د تاریخ ترقي انةاء ته رسید ي. د سیکولر جمهوریت د 
معلومولونه روستو او د لبرل جمهوریت د تیارکولو نه روستو ښائسته نظام په وجود کښ نه شي راتلي- 
دا داسي پيش ګوني ده لکه چه کارل مارکس ویلیو چه اشتراکي نظام د دنیا آخري نظام دے او د دینه 
روستو کوم ترنظام په وجود کښ نه شي راتلي- 

پدیکښ خو څه شک نشته چه د جمهوریت نه مخکښ مطلق العنان حکومتونه او بادشاهتونه یا 
ډکټیترشپ وو په هغه کښ چه کوم جبراو تشدد وو یا په افرادو ناروا پابندیاني وي. په جمهوریت کښ 
د ډیرحد پوري د هغ خاتمه شوي او په مجموعي لحاظ افرادو ته آزادي میلاؤ شوي لکن جمهوریت د 
بنيادي تصور په لحاظ په حقيقت کښ په یو سنجیده فکرنه دے بنا- بلکښ دا د هغه خود ساخته 
نظامونورد عمل دے چه مغرب په سوونو کاله په خلقو جابر انه حکومت کولو- 

دغه رني جمپوریت د پوپ دهغه ذاتي تصوراتورد عمل دے چه دغه تصورات خلقو معصوم ګنړل اود 
مذهبي حکم په طورنافذ شویو اوپه هغه کښ د خلقو حقوق پائمال شويو- 

د دے په رد عمل کښ د جمېوریت والا د مذهب بیخ کندي وکړه او دا تصور د قائم کړو چه حاکمیت 
اعلي د عوامو حق دے اود دے سره ئ د سیکولرازم تصوریو ځاي کړو چه د ریاست په معاملاتو کښ 
د کوم دین اومذهب پابندي نشته- مذهب دانسانانو ذاتي معامله ده چه د دوي دانفرادي زندي سره 
تعلق لري لکن په سرکاري معاملاتو کښ د دے هیڅ کار نشته بلکښ عوام په خپل حاکم وي. په 
حکومتي معاملات و کښ دوي د کوم الډي قانون پابند نه وي بلکښ دوي به په خپله فیصلي کوي چه کوم 
شي ښه دے او کوم شي بد دےه- د دے وج نه آزاد جمهوربت یا لبرل ډیموکريسي د سیکولر ازم نه په 
غیرنه شي چليدے- 

پدے نظریه کښ اوله خبره دا ده چه ټول عوام حاکم دي نو محکوم څوک دے. آیا زمکه محکوم ده او 
که د ملک عمارتونه یا جمادات یا نباتات. ځکه د حاکم کیدو لازمي نتیجه دا ده چه څوک يئ محکوم 
وي- 


د جمهوریت په تعریف کښ دا جمله مشپوره ده چه ګورنمنټ آف الخ 


یعني د عوامو حکومت د عوامو په ذریعه دعوامو دپاره- د دے مطلب دا دے چه عوام په خپله حاکم 
هم دي اوپه خپله محکوم هم دي اودا کيدے نه شي چه یو کس د هم حاکم وي اوهم محکوم او دهغه 
په ذریعه د حکومت هم ک وي شي- 
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لهېذا د عوامو د حاکمیت بنیادي تصورمفقود دےه- 

په جمهوریت کښ بله خبره دا ده چه پدیکښ نه داخلاقو پابندي شته نه پکښ آسماني هدایت شته 
بلکښ د دے ټول دارومدار د عوامو په خپل مرضي او خواهش دے ‏ د دے وج نه چه څومره بدتراو 
ناکاره کارونه دي هغه ته د آزادي په نوم د جوازسند ورکړي شوي . لکه د برطانیه پارلیمنټ دهم جنس 
پرستي د جوازسند ورکړواو د دے جواز قانون د د لاسونو به پړقولو سره منظور کړو او د دینه روستو 
د یورپ په بعض ملکونو کښ د هم جنسوودونه په قانوني طورتسلیم کړي شو امریکه هم دغه قانون 
جوړکړو او اوس په امریکه او یورپ کښ د دوي باقاعده جماعتونه دي چه هغوي ته هم جنس پرست 
واي- 

دغه رنګي د دوي په قانون کښ غیر شادي شده زنانه ته اجازت ووچه هرڅه کولي شي لکن شادي شده 
زنانه به زنا نه کوي ځکه د دینه د خاوند حق پامال کيږي بیا دا مطالبه شروع شوه چه دا پابندي هم 
هم ختمول پکاردي- د دے وج نه یورپ او امریکه اکثرخلق غيرثابت النسب دے- 

حاصل دا دے چه هربدتراوناکاره کارپه جمهوریت کښ جانزدے. ځکه د عوامو حاکمیت دے اوهغه 
دا کارونه خوښوي- 


الله تعالي په دوي د عذاب په طورایډزبیماري مسلط کړه او دا بیماري د دوه وجونه پيدا کیږي. یود هم 
جنس پرستي د وچ نه اودویم دا چه يوسړي د ډیروزنانوو سره یا یوه زنانه د ډیروسړوسره جنسي تعلق 
قائم کړي- 

په ډیرونکاحونو ئے پابندي لګولي او که د لس فحاشه زنانووسره تعلق جوړي نو اجازت دے- 

دا ټول د عوامو د هغه ږ لګامه حاکمیت نتيجه ده چه کوم سیکولر جمپوریت پیدا کړي. بل دا چه په 
حقیقت کښ د عوامو حاکمیت لفظ هم یوه غټه دوکه ده. ځکه پدے لفظ خوعوام خوشحاله ک وي 
شي چه تاسو حاکم ئيوي لکن عملا په اکثر ځایونوکښ عواموته پته هم نه وي چه حکومت څه کوي- 
شیخ عبد الهادي په خپل کتاب عالم اسلام پر فکري یلغار ص ٢۳۷١‏ کښ وائ چه ددي کفري دین 
فلاسفر او پيروکار دا غواړي چه دا په عقل جوړشوي دین په باقي ټولو اسماني مذهبونو غالب شي او د 
ژوند په هر موړکښ مخکښ شي اوټول انسانان په جبري طورددے نوي دین په منلو آماده کړي او چه 
څوک جمېوریت نه مني نوهغه ته انسان ويل هم مناسب نه دي- 

مثلا امریکه د مسیعي مذهب ملک دے لکن که هلته څوک د مسیعي دین نه انکاروکړي نود حکومت د 
طرف نه هغه ته څه مشکلات نه پیدا کیږي لیکن که څوک د جپهوربت نه انکاروکړي نو هغه په امریکه 
کښ دا وسیدو حق نه لري او دا حال د نورو مسیعي ملکونو هم دے لکه برطانیه فرانس جرمني اټلي 
استریلیا دغه رنګي که څوک په اسر ائیلو کښ جودیت نه مني نوهلته اوسيدے شي لیکن چه جمهوریت 
نه مني هلته نثشي اوسيدے ‏ دغه رنګي د دنیا د ټولو ملکونو دا حالت دے تردي چه په یو اسلامي 
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جمېوري ملک کښ یو سړے اسلام نه مغي مرتد شي نو څه خبره نشته لیکن که څوک جېوریت نه مني 
نوهغه د هرقسم انساني حقوقونه محرومه کو ل شي- 

جمېوریت دوه قسمه دے غربي اواسلامي: 

مولانا عبد الباقي په خپل کتاب د اسلام سیاسي او اداري نظام ص ۴۱۰ ج ١‏ کښ وائ چه جمهوریت 
دوه قسمه دے یو غربي جپوریت دویم اسلامي جمهپوریت غربي جمهوریت دیته وائ چه دعوامو 
حکومت د عواموپه ذریعه په فائنده اوخواهش د عوامو- 

پدي قسم حکومت کښ مقتداراعلي د عوامورائ او خواهش وي د عوامو هر خواهش به په ملي قانون 
کښ روا وي اود عوامو هر ناخوښ به حرام اوبند وي- 

پدي حکومت کښ مجلس شورئ يعغ پارمان چه د عوامو د خواهشاتو نمائندګي کوي د شارع حیثیت 
لري د خلقو د ژوند دپاره د قانون جوړولو حق ځان ته ورکوي او کوم مادے چه په قانون کښ تصویب 
شي هغه به د مملکت د خلقو دپاره قانون وي اګر که په اسماني ادیانوکښ ددے دپاره هیڅ ګنجائش نه 
وي بلکه ددے بنیاد په دږ دینئ وي د اکثریت فیصبله قطعي وي او د مذهب دپاره پکښ هیڅ د خل نه 
وي- 

اسلامي جمېوریت: 

اسلامي جمېوریت دیته وائ چه د رعیت د خواصو په فیصبله جوړحکومت د الله تعا ی د رضا په خاطر- 
پدي کښ مقتدراو حاکم اعلی عوام نه وي او نه د دوئ نمائنده ګان يعني پارلیمان بلکه پدي نظام کښ 
اعلی حاکم د الله تعا ی ذات وي ان الحکم الا الله حکومت خو صرف یواځځي د الله تعا ی حق دےه- 

او مجلس شوری د ال ېي نظام د تنفیذ او تطبیق دپاره طریقه کار جوړئ او په الډي نظام کښ د بدلون 
حق نه لري که د مجلس شورئ يعلي د پار مینټ ټول اراکين یا د ټ وي دنیا مسلمانان راجمع شي نویو 
قطعي حرام حلال یا حلال حرام نه شي ګرځو )- 

د جمهوریت بنیادونه 

شيخ دوست محمد رحمه الله په نداء الفرسان ص:٩‏ کښ او شیيخ ګوهر رحمن په اسلامي سیياست 
ص:۸۶ کښ واي. حاصل د دا دے چه د جمهوریت یا دیموکريسي شپږ غټ بنیادونه دي اوهریو بنیاد 


اولني بنیاد سیکولر ازم دے يعني د دین او سیاست ترمینځ پوره بیلواي- د سیکولر ازم تعریف دا دے 
چه لادین في السیاسة ولاسیاسة في الدین يعني په حکومتي کارونو کښ د دین څه حق نشته اوپه دیني 


کارونو کښ د حکومت څه کار نشته. لکه د عربي یوه مقوله ده اعطوا القیصر ما للقیصر والکليسا ما 


للليا یعني په جمېوري حکومت کښ هیڅ رسمي دین وجود نه لري الخ (اسلامي سیاست ص:۸۶) 
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دا خلق د دے اآّیت مصداق کيدے شي چه تُؤُمِنُ بِبَعْضَِنَكَفْيْبِبعْضِ. لکه سورة النساء:۱۵۰ او ۱۵۱ او 
ردام 


په بقره ۸۵ کښ واي َفَعُْمِنَُبِبعْضِ الِكَاب ءتَكُف بغي 


ابن تیمیه رحمه الله واي: 


انا کا بعض الدین له وبعضه لغیر الله وجب قتالهم حتی یکو الدين کله له (مجموء الفتاوي 


)۳٢:ص‎ 


سورة حج رکښ واي: 

ليع جَعَُوالُْاتَعِيِينَ (لجر:«» 

د عضين په تفسیر رکښ مفسرين واي: 

اقتسموا القرآف وجعلوه اعضاء فامنوا ببعضه وکفروا بېعضه- (کسائي ابوعبيده وابن عبأس. زاد المسیر 
ص ٧٤‏ ج:۳) 


اوس تايسے قضباوت وکړي چه یو سړي د دین پوره نیمه حصبه نه مغي هغه څرني مسلمان پاتي کيدے 


5 


سی - 


مفتي تقي عثماني صاحب واي: 

اى مذه النظرية في ا محقیقة نوء من انواء الاشراك بادله تعالي (تکمله فتح الملهرص: ٢۲۵ج:۳)‏ 

یعني دا نظریه په حقیقت کښ د شرک یوه نوعه ده- 

د جمهوریت دويم بنیاد لبرل ازم دےه. يعني د قيده او د واګو خپلواي- د لبرل ازم تعریف دا دے چه 
ا حڅریة المطلقة في الفکر والعقیدة والبیانۍ والمذهب والصحافة وقضاء الشهوات ‏ يعني د فکرآزادي او 
د عقيدے اود بیان آزادي او د تعن د مذهب آزادي. د صحافت آزادي. د جنسي تعلقاتو آزادي- یعني 
انسان ته په خپله زندي کښ مطلق العنان آزادي ده- د کفري فکر د کفري عقيدے آزادي ده- د 
کفرياتو د بیانولو آزادي ده. د لادینیت د اختیارولو آزادي ده. د کفري کلماتو د ليکلو آزادي ده. د زنا 
کولو آزادي ده. شیخ ګوهررحمن رحمه الله واي الله اورسول ته کنځل کولي شي. د مور خورلور سره 
جنسي تعلق ک وي شي. بربنډ ګرځیدلي شي. په لارو کوڅو کښ د خلقو په مخکښ زنا ک وي شي که مور 
او پلار ې اعتراض کوي هغه نیو لي کیږي. بندي کیږي. جزا سزا هم ورک ووي شي. پدے وجه چه د یو چا 
په شخصي ژوند کښ مداخله کول قانوني جرم اود جمهوري حقوقو خلاف کاردے- دسیاسي خپلواي 
په نوم تحریک چلول . مظاهره او احتجاج کول اورلږول ګتي ویشتل. تخرييي کار کول. جمهوري حق 
ګنړل کیږي- 
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لبرل ازم یواځي د بادشاه یا پوپ د غلامي نه آزادي ته نه واي بلکه د دے سره د الله تعالي د هدایاتو اود 
رسول الله د اخلاقو نه آزادي ته هم ویلي کیږي او دا هغه خپلواکي او آزادي ده چه د جمهوریت جنډه 
پورته کوني د د خپل ځان دپاره فخر او نازګنړي لکن په حقيقت کښ دا قسم جمهوریت او آزادي د 
حیوانیت دویم نوم ده اوبس. العیاذ باللّه لکن بل طرف ته د جهاد فرضیت بيانول قرآن بیانول بند 
دے چه دا دهشت ګردي ته وده ورکوي. په شرعي پرده پابندي ده. په اسلامي اصولو د کلک ودریدلونه 


پابندي ده- 
د مطلق حریت اوآزادي دعوه صحيح نه ده 


جمپوریان واي چه حریت او آزادي ده. نود مطلق آزادي خبره بالکل صحيح نه ده. ځکه مطلق آزادي به 
کله د قانون خلاف وي. مثلا په اکثر ملکونو کښ د سړک په چپ طرف تلل کيږي اوس یو سړي په ښي 
طرف ګاړي روان کړي چه آزادي ده . خپله خوښه ده. نودا څوک نه مني- 


یا يوسړي د تپوسه په یو ځاي کښ کوریا دکان جوړئ چه آزادي ده نودا څوک نه مني اومطلق آزادي 
به کله د عرف خلاف وي. مثلا په یو کور کښ د مړي تعزیه کيږي او یوه زنانه ورشي د ريښمو جامي 
اغوستي په شوشا کښ وي چه آزادي ده نو دا زنانه هرڅوک بده ګنړي. ځکه دا طريقه د عرف نه خلاف 


ده- 

اومطلق آزادي کله د عام ذوق اومزاج نه خلاف وي. مثلا يو سړي دال اوالوګان وخوري اود خلقومغي 
ته هوا اوىاسي چه آزادي ده نود خلقوعام مزاجونه دا بده ګنړي- 

د لبرل ازم نومونه: 


شیخ نورمحمد رحمه الله په خپل کتاب جمهوریت عقل و نقل ‏ أَئِذ ميبڼ ص:۵۵ کښ واي چه د لبرل 
ازم دپاره په عربي اردو کښ متعدد اصطلاي نومونه ایجاد شوي. مثلا وسیع النظري. وسيع امشربي. 
اعتدال پسندي. روشن خیا ي. ترقي پسندي. آزاد خيا ي. وغپره- 


او چه څوک په دین عمل کوي او په الله اورسول مضبوط یقين لري نو دهغوي دپاره ‏ هم نوي نوي 
نومونه او اصطلاحات ايجاد کړي مثلا قدامت پسند. رجعت پسند. فرسوده خیال. مذهبي جنون- 


تو ولول فا نن اننپک٢٢۴٢8کگ‏ دص 1 ان او څه 
غوښتنه کوي هغه به قانون وي- حالانکے قرآن کریم واي چه وٍَن تُْغُثَّرَمَ ث ف النضي فل عَن مبيل 
اللّهِ (الانعام:۲) يعني اکثریت د ګمراهانو دے اوالله تعالي واي: 
دَمَادَجَدتَاَكِّمْمِن عَه َهِْمَنْ دارم اين (الاعراف:۲) 


يعني اکثریت دږ لوظو او فاسقانو دے- او الله تعا لي واي: 
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د ۰ ډٌ وړ ٍ‫ 3 ب: 
لد َرَأتَاِبه فيا مِن الْجِنْءالوني (الاعراف:٤٩)‏ 


یعني اکثریت دجېنمیانو دے او دهغه خلقو دے چه دهغوي اسباب د فېم بند شوي او اکثریت د هغه 
خلقو دے چه هغه د ډنګروپه شان دي بلکه د ډنګرونه هم زیات ګمراه دي- الله تعا ي واي: 


ړت 0 مو ه۸ 
لن لاس لاعْلَمُونَ (الاعراف:۸) 


ےّآ‫ 


یعني اکثریت د ږ علمودے 


ع 


رَهُمكَِاكِينَ (الاعراف:د) 


٨٢ -4 


دلانډ 
َِّ‫ 


بر خو و 


دَمَاَانَ اَتْرّهُمْمُؤْمِيِينَ (الشعرام 


یعني اکثریت د ږ ایمانودے- 


- 
موه 7 
و 


هُمُ عب (الشعراء: ٢۲م‏ 
یعني اکثریت د دروغ جنو دےه- 


په حدیث کښ راځي چه په زوروکسانوکښ به یوکس جنت نه ځي اویو کم زردوزخیان دي- 


. 117 ٨ ٨ 
)٧:فسوی( َمَايُوُمن في الادَهُْمُكِ‎ 


٠کو‏ وڼ سوخو رور 
پل أكُثْرهُ لا يَعْلَُونَ الْحَوٌ قَهُممُعْرِضوتٍَ(الانبياء:۴») 
أ؟آ7 


ې د وځرګو وړو رکوحسوي ۶ دراد دوک 5 سرو دوک : واه ) 
أَمتَحْسَبِ أَنَ اكَهُميَسَمَعُونَأ يَعّْقَِلونٍَن هُماٍلاتَلنَعَاِبن هم سَهِهلَا (الفرقاپب:۲» 
په د سه تاوس ځک د دي ورو یې 

َنْ حَق الْقَوْل عَلَی أثْرهِم قَهُمْ کا يُؤْمِنُونَ ريس:ه) 

۶ سو 

قَاضَق تُرْهُمقَهُمُ لا يَسبَه 6 (حمسجده:) 


ره که 17 و 2 
لکن کل الناس لايَشکَبون (البقرة: ۲۴٢‏ 


حدیث کښ راځي چه ای من الانبياء من له یصدقه من امته الا رجل واحد (مسل) 


که اکثریت هميشه په حق وي نو د بعض انبياء سره د ټول قوم په مقابله کښ صرف یو ملګري وو او 
رسول الله صلي الله علیه وسلم د غرباء په باره کښ واي: 
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ناس صا وت قلیل في ناس سوء کغیر ومن يعصيهم اکثر ممن يطیعهو 

یعني غرباء لږ نیکان وي په ډیروناکاره خلقو کښ د دوي نافرمان ډیروي د دوي د منونکونه- 

اوحدیث کښ راځي 

انماالناس کالابل المثة لا تکاد تنجد فيهاً راحلة (متفق عليه) 

يعني د اخري زمائي مسلمنان به داسي وي لکه سل اوښان وي او یو پکی د بار والا نه وي 

د جمېوریت څلورم بنياد کفټليزم دے يعني سرمایه داري او ماده پرستي: 

دیته آزادي ملکیت هم واي د کفټلیزم تعریف دادے چه تمول علی خلاف الشرء يعني د شرعي احکامو د 


لحاظ نه په غیرمال حاصلول په هره طریقه چه وي که د سود اورشوت د لاري نه وي اوکه په عصمت 
پروشي سره وي اوکه په غصبب او غلا سره وي- 
یعني په هره طریقه چه ته مال ګټر شي وي ګټه. د دین او روحانیت نه د سرک نئ لازمي نتیجه داده چه 
انسان د ګیډي غلام شي د الله تعا ی د بندګي په ځائ د زوربنده شي ددي وجه په غربي نظامونو کښ د 
سود اوګتي نه په غیرچا ته قرض هم نه ورکول کیږي او الله تعا ی وای: 

ولت ُو أَْمَا وبمال «البقره٨)س‏ 
َاُّهَاالِّيَ آمَنُراک تَأَُاأَمُواِّنمْبَتَكُمِاَْال «لنه:۰» 
د شعیب علیه السلام او دهغه د قوم په مینځ په اختلافي مسائلو کښ یوه امتیازي مسئله آزادي د 
ملکیت وه- قوم دا غوښتله چه د اقتصادیاتو او د ملکیت په باره کښ مونږ ته مکمل آزادي وي چه 
مونږ څرنګي غواړوهغسي يئ ګټو او خرچ کوو. پدیکښ د مونږ ته مکمل حریت او آزادي وي چه نن صبا 
د مروجه جمېوریت دا يوبنيادي رکن دے لکه قوم ویل: 


َ‫ 
یي 


ايامُعَيْب َصَلاكُكَكَمُركََنْ تر مَايفِبُِ آباؤكاَاَنِنَفْعَلَ اَمْوَاتَامَاشَاءُ «مودغه 
اوشعیب علیه السلام پ پابندیاني لګولي: 


فّوفوا اليل هَالْبِيزَانَ ولا تَ رانا أْمْيَامَن (الاعراف:۸۵) 


د جمهوریت پینځم بنیاد د نیشنلزم دے اود نوروقومونو بیخ کندي: 


یعني قوم پرستي يوقوم بما هوقوم معیارد فضیلت ګرځول او نورو ته په ټیټوسترګو کتل د خپل قوم د 
ګټو دپاره نورقومونه لوټ کول فخرګنړي د خپل وطن ناکاره سړے خپل رورکنني الله تعا ی وائ: 


د جمهوریت تاریخ اوبنیادونه و 


َااَهَااتً سَاٍتَاعَلَفنَامِن ونی وَجَعَلنَاُ مُُعُوِبَا َال يكَعَاَو قوا زا حڅجرات:٣)‏ 

یعني قومیت صرف د پیژاندلو دپاره دے نه د فخراویا د بل امتیاز دپاره نوهرهغه چغه او کلمه حرام 
ده چه هغه اسلامي اخوت اووحدت پاره پاره کوي- 

لکه د په پشتون اوپنجابي چغه یا د سندي اوبلوچ چغه او کلمه یا پشتور ن او فارسیوان یا تاجک او ازیک- 

لکه يوځل صحابه کرام وران شول او د مهاجراو انصاري چغه وشوه نو رسول الله صلی الله علیه وسلم 
اوفرمایل دعوها فانما منتنة دا کلمه اوچغه پریږدئ دا بد بوداره ده 

د جمهوریت شپږم بنیاد پارټي ايزم دے يعني ډ ي اوګوندونه: 

نپد صسصیيس۷ت۹7گ1آ5- دنت وگ ادد د دو 
مقتدرپارټي او مخالف پارټي مقابله وي د یویل په راپرځولو کښ وخت تیرئ که مقتدرډله ښه فیصبله 
هم وکړي خو اپوزیشن ئ مخالفت کوي پدي وجه چه دا ځما د پارټئ موقف نه دے د پارټئ موقف د 
حق معیاروي ددے وجه نه د انتخاباتو په وخت کښ چ پارټي څوک مقرر کړي نو د هغه تائید ضروري 
دے که هغه هر څومره نا اهله وي بدکاره بد معاش وي بد اخلاقه وي- 

حالانکي دا انتخابي مېم په ډیرو محرماتو مشتمل وي. لکه مشري غوښتل د یوبل غیبت کول د دروغو 
وعدي کوٌل وغیره- 


اوهغه جېوریت نه دے چه هلته ډیري سیاسي پارټئ وجود نه لري حالا نک د تحزب اوتفرق شرعاً حرام 
دے الله تعا ی وائي: 


. 
٢‏ 
۰ 
څُ 
مس 
٠‏ 
اې 
ھ 
پس 
سن 
0۱4 
٩‏ 
حھن) 
۱ 


(الیؤمنوی ۰. الانبیاء:۹۲) 


ړردے و : 2 َو 
دَاعْتَصِبُوابعَبُل الله جييعَاءَ تقو (ال عمرات:٣)‏ 


ګٍ 


رزو ري 0 ٠‏ 
چَاعَهُُ الَبَاكَ (ال عمران:۵ه) 


و غ بَعْدِمَاجَا 


ول نلُونُوا كلَذِيع نَ ُو دَاخْعَلَفُوامنْ 


‫ِّ 


لَدَيِْْقَِحونَ «لروم:» 


1 مه س 2 - 
من الّذِينَ فقُوادِينَهُمْدَكَاُواشيعَالُ با 


۰ 
‫ٍ 


حاصل دادے چه په جمهوریت کښ دین او اسلام ته شا کول دي او په هر څه کښ د غربي طاغوت 


اود جمهوریت خشټ اول اوبنیادونه خراب دي 


٠‏ خشت اول چون هد معمارکچ تاثرىا میرود دیوارکچ 
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جمهوریت محض انتظامي طریقه کارنه دے بلکه دا یوه نظربه ده 

جمهوریت صرف یو انتظامي طریقه کارنه دے بلکه دا باقاعده یوه نظریه اوعقيده اونظام دے اودا 
خبره د جمهوریت د بنیادونو او د ترکيبي اجزاء نه معلوميږي چه د جمهوریت بنیادونه کوم کوم دي او 
جمېوریت دکومو اجزاء نه جوړدے- 

د جمپوریت د علم برداروبنیادي عقيدے 


د جمهوریت اصول او بنیادي عقيدے مخکښ هم بیان شویوي خو مونږ ذ بعض بنیادي عقيدے 


دوباره ذ کر کوو- 

١‏ عوام هميشه صحيح فیصلي کوي- 
٢‏ عوام هميشه په حقه وي- 

۳ د خلقوژبه د خداي تعا ي نغاره ده- 
۴ عوام هیڅکله غلطي نه کوي- 

۵- د طاقت سرچشمه عوام دي- 


اوس تاسو انصاف وکړي د قرآن کریم دغه مذکوره آیاتونه اوګوري او د جمېوریت دغه فاسدے 
عقيدے اوبنیادونه اوګوري- 


ببین تفاوت راه ازنکجاست تابکجا 
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دریم باب:د جمېوربیت مفاسد اود شرعي نصبوصبو سره تضباد 
د جمېوریت د اسلام سره تضبادات 
١‏ په اسلام کښ قانون سازصرف الله تعالي دے اوپه جمهوریت کښ اصل قانون سازپارلیمنټ دےه. 
تردے چه قرآن هم د پارلیمنټ د منظوري نه په غيرقانون نه دےه- 


۲ په اسلام کښ چه يو سړي د یو ضروري بنیادي عقيدے نه یا د يوحکم نه انکاروکړي هغه کافر دے 
اوپه جمهوریت کښ چه پارلیمنټ چا ته کافراونه واي هغه کافرنه دے لکه ملحدين- 


۳ په اسلام کښ مرتد واجب القتل دے په جمهوریت کښ نه دے بلکښ مذهي آزادي ده اقلیت ته به 
خپل حقوق ورک وي شي- 

۴ په اسلام کښ مسلمان او کافرعالم اوجاهل. نیک عمله اوبد عمله برابرنه دي. په جمپوریت کښ 
برابردي اوکه يوووټ د زیات شي نو کافر جاهل اوبد عمله هتردي- 

۵- په اسلام کښ مشري د نارینه حق دے زنانه مشري نه شي کولي. په جمهوریت کښ دواړه برابردي. 
زنانه هم هرقسم مشري کولي شي. لکه قحباء وزارت دفاع. ددولت مشري- 


۶ په اسلام کښ چه څوک عېده غواړي هغه نااهله دے په جمهوریت کښ د عهدے د حاصلولو دپاره 
به هرممکن کوشش کوي- 


۷ په اسلام کښ داسي پارټي بازي حرام ده چه د مسلمانانو تقسیم او تفرق ورسره راځي- په جمهوریت 
کښ داسي پارټي بازي قانوني حق دے او د دغه پارټیانو مشر انو ته سیکورټي ورکول د ریاست ذمه داري 


ده- 
۸- په اسلام کښ خپل صفت کول منع دي. په جمهوریت کښ د دے هیڅ باک نشته- 
په لاه کن اترناحياكت اسروي پهجتپورت کښ انر ه مود وت دپاردوي. 
۰- په اسلام کښ د حق معیارقرآن اوسنت دي. په جمهوریت کښ اکثریت دےه- 


-١‏ په اسلام کښ د حزب اقتدار او حزب اختلاف تقسیم غلط دے. په جمهپوریت کښ دا تقسیم 


ضروري دے- 


-٣۳٣‏ په اسلام کښ په ارتداد. فسق. بدعاتو او د ګمراشی په خ یابندی ده. په ح ىت کښ د 
م‌ په ار قفسق. بدعاتواو هي په خورولو پابندي ده. په جمېورد 
اظهارراي آزادي ده- 
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۴- په اسلام کښ زنا مطلقا ناروا ده. په جمهوریت کښ په رضامندي سره روا ده- 

۵- په اسلام کښ په جواري سود وغيره پابندي ده. په جمهوریت کښ پ هیڅ پابندي نشته- 

۶- په اسلام کښ د هرناروا قانون احترام حرام ده. په جمهوریت کښ د ټول ملکي قو انینو احترام 
لازم دےه- 

۷- په اسلام کښ تحلیل او تحریم صرف د الله تعالي حق دے». په جمهوریت کښ حلال حرام کيدے 
شي اوحرام هم حلال کيدے شي 

-٨۸‏ اسلام د انسانانو جوړکړي شوي نظام نه دے او جمهوریت د کافرانو جوړکړي شوي مادي نظام 
ده- 

۹- په اسلام کښ حاکم اعلي الله تعالي دے او حقيقي او اعلي حاکمیت الله تعالي لره دے- په 
جمهوریت کښ حاکم اعلي عوام دےه. حقيقي اواصلي حاکمیت د عوامو دے. ځکه په جمهوري نظام 
کښ هرڅه په خلقو پوري مربوط دي- 

-٠‏ په اسلام کښ کافر په مسلمان حاکم کیډل نه شي. په جمېوریت کښ هر څوک حاکم کيديئي. 
مسلمان وي او که کافر هیڅ پروا نشته- 

-١‏ د اسلام سیامي نظام هميشه د نیکانو خلقو په لاس کښ وي ځکه د امت امامت عظیم امانت 
دےه. هر څوک د دے اهل نه وي او د جمهوریت سیامي نظام هميشه د ناکاره خلقو په لاس کښ وي 
ځکه د جمهوریت بنیاد اکثریت دے اواکثریت د ناکاره خلقووي- 

-٢‏ اسلام په هیڅ صورت کښ باطل نه برداشت کوي قل جاء الحق وزهق الباطل ان الباطل کان 
زهوقا ددے وجه نه مرتد به وجلي کیږي- په جمهوریت کښ مکمل آزادي ده که څوک کوم دین 
خوښوي هيڅ پابندي نشته اونه کومه سزا شته- 

۳- د باطل ختمول د اسلام فریضبه ده او د دے دپاره به جهاد جاري وي- په جمهوریت کښ د باطل 
سره د جهاد کولو تصورنشته بلکه جهادي فریضه ختمول غواړي- 

۴ په اسلام کښ ایمان تقوي علم امانت عدالت صداقت ته اعتباردے. که په یوچا کښ دا صفات 
وي نودا د مشري حقداردے اوډیرغوره دے دهغه یولاکه کسانونه چه په هغه کښ دا صفات نه وي 
اوپه جمهوریت کښ اکثریت له اعتباردے چه د چا ووټونه ډیروي که په ټګي اورشوت سره وه او که په 
بله دوکه سره وي هغه د مشري حقدار دے- یعني حق او ناحق معیار نه دے بلکه اکثریت او اقلیت 
معیاردے- 

۵- په اسلام کښ په خپله خپل ځان منتخب کول روانه دي بر ابره خبره ده که د پارمان دپاره وي او که 
د حکومت د ریاست دپاره وي. ځکه چه یو خو پدیکښ د ځان تزکیه او په نورو ځان غوره ګنړل دي او 
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الله تعالي واي فلا تزکوا انفسکم (النجم:٢۳)‏ مه پاکوي ځانونه خپل- دویم پديکښ د منصب غوښتنه 
ده رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 

انا واللٌه لا ن وي علی هذا العمل احدا سئله ولا احدا حرص علیه (مسلم. کتاب الامارة) 

اوپه جمهوریت کښ د هردولتي منصب غوښتل د هرچا قانوني حق دے- 

۶- په اسلام کښ شوري د خواصو او پوهه خلقووي. په جمهوریت کښ د عوامووي- 

-٧‏ په اسلام کښ به ووټریعني دووټ ورکونکي تول ک وي شي چه دا د ګواهي اهل دے اوکه نه دے اوپه 
جمهوریت کښ تول نشته چه آیا دا د ګواهي اهل دے اوکه نه دے بلکه صرف شمارله اعتباردے- 


٨٨۸‏ په اسلام کښ بعض عبادتونه فرض اوواجب دي. لکه مونځ. روژه. حج. زکوة. جېاد. دا فرض او 
واجب التعمیل دي او په سیکولر جمهوریت کښ دا عبادتونه مباح دي. ستا خوښه ده که کوي او که 
نه د اقیمو الصِلوة حکم انسان ته متوجه نه دے او په انسان د الله تعا ي کوم حکم نه دے فرض- 
-٩‏ د اسلام په معاشرتي نظام کښ بعض پابندیاني دي چه دا به خورئ. دا به نه خورئ. دا به 
اغوندئ. دا به نه اغوندئ. شرعي حجاب به کوي. د ده سره به تعلق اورشته ساتي او د ده سره يئ نه 
ساتي- 

او په سیکولر جمهوریت کښ آزادي او اجازت دے چه هر څنګه لباس وي. خوراک. څکاک وي هر څنګه 
ولاړه ناسته وي د غیردینه یا د پردو خلقو سره تعلق ساتلي شي. هیڅ قيدوبند اوپابندي نشته- 

۳۰ د اسلام په معاشي نظام کښ چه په کتاب البيوع وغیره کښ ذکردے. خصوصي هدایات دي چه 
په حلاله طریقه به روزي او روپي ګټلي کیږي. او په سیکولر ازم کښ رأسمالیه يعني سرمایه داري ده- 
پدے نظام کښ د شریعت نه آزادي ده او د رويي او اشرقفي بندګي ده چه څومره ګټلي شي او په کومه 
طريقه اوپه کوم کار ے ګټلي شي- 

د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد: 

١‏ رسول الله صلی الله علیه وسلم وائ: 

من بدل دینه فاقتلوه (البخاري) 

چه چا خپل دین بدل کړو هغه قتل کړئ او په جمهوریت کښ قتل نشته بلکه هر چا ته مذهبي آذادي 
ده- 

٢‏ د قرآن او حدیث په ډیرو نصوصو کښ د امربا امعروف او ډي عن المنکر فریضه ذکر شوي لکه 


تأمرون پا الىعروف وتنهون عن المنکي وغيره- 
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لیکن په جمهوریت کښ امربامعروف او ني عن ا منکرهیڅ ګنجائش نشته او په جمهوریت کښ معروف 
اومنکر شخصي اموردي اود چا په شخصي امورو کښ هيچا ته د مداخلت اجازت نشته که څوک زناء 
کوي که هم جنس پرستي کوي سړي د سړي سره او ښځه د ښغي سره واده ک وی شي د مغربي ملکونو 
په قوانینووکښ ددے ټولو کارونو اجازت دےه- 

۳ رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 


اخرجوا اليهود والمشرکين من جزيره العرب (البخاري) 


مشريکين او هود او نصاري د جزیرة العرب نه اوباسي- پدےه وجه عمررضي الله عنه په خپل خلافت 
کښ ټول ود او نصاري د جزیرة العرب نه ایستلي وو لکن په جمهوریت کښ د دوي ویستل نشته ځکه 
په جمهوریت کښ هر چا ته د اسیدو په باره کښ د آزادئ حق دے- که یو کافر په مکه یا مدینه کښ 
اوسيږي څوک ذ نشي منع ک وي که څوک د ودویا نصاري وویا د بل کافر د جزیرة العرب نه د ویستلو 
مطالبه کوي نو دا مجرم دے. د دے دقتل جوازپیدا کیږي. ځکه د جمهوریت مخالفت ذ اوکړو- 


۴- قرآن وائ چه د هرطاغوت او طاغوتي نظام نه به انکارکوي: 
2 و - . 

ون أَمِرُوا أَنيكَُدابهِ (النشاء:۰٠)‏ 

اوالله تعا ی وائ: 


: و 5 6 ۍٌ مر :, رز‎ ٨ 
قَمَنْ يف بِالطَامُوتٍ مَيُوْمِنْ باللّهِفَقَدِ اسم بِالْعْرَوَة الونْقَّى «البقرة:.م‎ 
او الله تعا ی وای:‎ 

دوےه 8 وے 
وَاجَيِبُوا الطاغُوتٌ (النحل: ۳٢‏ 
او په جهوریت او مجوده حکومتونو کښ د آئین دپاسدارئ او احترام حلف پورته ک وي شي- 
۵- الله تعا ی واي: 
ر ورود یه ره ګوو 5 
مل يَجُعَل اللَهُلِلَكَاِينَ عَلَی الْمُوُمِنِينَ مبيلا (النساء:۱۴۱) 


دا ایت دلیل دے پدي خبره چه کافر په مسلمانانو حکمراني او مشري نه شي کو 1 بلکه د مسلمانانو 
مشر به مسلمان وي او په جمهېوریت کښ هر قسم کافر که ودي نصراني وي او که بل وي په 
سمانانوحمراي كول دي 


۶ الله تعا ی وائ: 


الال قَوَامُونَ عَلَی اليّسَاءِ (النساء:۳۴) 
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یعني مشري د نارینه حق دے زنانه حکمراني نه شي کو 1 بلکه د مسلمانانو مشر او حکمران به نارینه 
وي اورسول الله صلى الله عليه وسلم وائ: 

لن يفلح قوم ولوا امرهم امرأة (البخاري) 

هغه قوم نه شي کامیابيدے چه زنانه پچ مشري کوي- 

او په جمهوریت کښ زنانه مشري کو ے شي نارينه او زنانه دواړه برابردي لکه د افغانستان د اساسي 
قانون په ٢٣‏ ماده کښ لیکي چه د افغانستان خوبندے په انتخاباتو کښ د حصدے اخستلو او د منتخب 
کيدوحق لري- 


۷ الله تعا ی وائ: 

وَقَاُّوهُمحَقَّی ُو وُشَْةُرَيكُونَ اين َهُيلَِّ الانفال:۰م 

د کفارو سره وجنګیږئ تردي چه فتنه پاتي نه شي اودین پوره پوره د الله تعا ی دپاره شي- 
اورسول الله صلی الله علیه وسلم وائ: 


امرت ارے اقاتل الناس حتی یقولوا لا اله الا الله (اشدیث) 

ددي نصوصو نه معلوميږي چه د اسلام د ټولو نه لوئ خصوصيت دادے چه اسلام په خپله مقابله 
کښ د بل دین او نظر ي برتري نه مغي اواسلام د ټولونه اعلی دین دے خپل تابعدارو ته حکم کوي چه 
د هغه وخته پوري د کفارو سره وجنګیږئ چه د کفر فتنة ختمه شي او د الله تعا ی کلمه د ټولو نه په 
اوچت حيثیت اومنلي شي- 

لکن جمهوریت ټولو ادیانو ته په یونظرګوري په کفراواسلام کښ د فرق قائل نه دے ددے وجه نه په 
جمېوریت کښ مسلمان او کافر ته یو شان انتخابي حقوق حاصل دي او کافر د کفر دو نه د 
حکمر انئ نه نه محرومه کوي- 

بلکه په جمهوریت کښ دا خبره عملاً په نظر راځي چه مسلمان د مسلمانئ د وج نه د حکمرانئ نه 
محرومه کو ل شي او کافرته په مسلمان فوقیت ورکو ل شي اود اسلام اود کفرپه مینځ فرق نه کول 
لوئ کفردے- 

۸- الله تعا ی وای: 


موجو : 


ټاو وروي 0 سر رلم ې خو دو هر 
ََسقُوی الذِي يِعْلمُونَ دَالذِين لا يَعْلْمُونَ «الزمر:) 


- 


د ح«ر ط 
نع مُؤْمِنَاَمَن كَانَ قَاسِقَاايَسقَورنَ دمجدة:۸) 


سا 
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َََ فنجْعَلا سي كَلمْجُْرِمِيتَ (القلم: ۳۵ 


من يَعَمَتاَلنيكَ من ِپك الْعَق من ماع «الرمد:») 


‫َ 


ومن كَانَمَيتَاهَ يياو وَجَعَلْنَانَهُنُورَاب يني په ن الَّاس من ملد الطمَات لیس بِخَارج مِنْهَا الانمام:) 


پسی 
با 


‫َ 
0) 


دل ليَست ى الْعَبِيدُ وَالِيْبُ په عُجَبِككَكْرةالَْبِيتٍ(الباندة د 


حاصل ددي ایاتونو دادے چه عالم او جاهل مؤمن او فاسق مسلمان او مجرم نه دے برابر او په 
جمپهوریت او انتخاباتو کښ دا ټول یوشان دي- 

٩‏ الله تعا ی وای: 

وَاللّهيَعُْک مُعَيْبِ لح (الرعد:(» 


يعني د الله تعا ی د فیصلو اوقانون د رد کولوهیچا ته اختيارنشته اوپه جمهوري نظام کښ پارلمینټ ته 
دا حق حاصل دے اوالله تعا یل وای: 


ر و‫ 


دَمَاَا موُن دَلامُو مِتٍََةَاقَقَی اّهُوََسُوهُأَمْمَا ديون َهُالْضََةً مِن اّمْرهِمُ الاحزاب ٠‏ 


یعني مؤمنانو له د الله تعا ی په فیصلو کښ خپل اختیار نشته خپله خوښه به نه کوي او په جمهوري 
نظام کښ پارمیټ ته اختياردے که د الله تعا یل فیصبله قبلوي او که رد کوي- 


او الله تعا یل وای: 

َاأيُهَاالَِّينَ آمَنُوالنكَنِ تم مُوابْنَ دي اللّهِ درس له (ا حڅجرات:) 

02027د0520222202-- 0د 00000070 
درائ له اعتبارنشته په جمهوریت کښ د عوامورائ له اعتباردے- 

-٠‏ رسول الله صلی الله علیه وسلم عبد الرحمن بن سمرة رضي الله عنه ته وای: 

لا تسئل الامارة فانت اپ او تيتها عن مسئلة ؤکلت اليها واپ او تيتها من غبر مسئلة اعنت عليهاً 
(البخاري کتاب الاپیاپب) 

د امیرد جوړيدو طلب مه کوه ځکه که ستا په مطالبه تا ته امارت درکړے شي نوته به دیته حواله کړپه 
شي اوکه ستا دمطالږ نه په غیرتا ته امارت درکړےه شي نوستا مدد به کو 1 شي 

اوابوموسی اشعري رضي الله عنه وائ چه زمونږ د قبپيے دوه کسانو رسول الله صلى الله علیه وسلم ته 
اویل چه مونږ ته په حکومت کښ څه منصب راکړے شي. رسول الله صلى الله علیه وسلم اویل: 
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انا لا ن لي هذا من سئله ولامن حرص عليه (البخاري) 

مونږ داسي سړي ته منصب نه ورکوو چه هغه ددي طلب کوي یا پدي پسي حرص کوي- 

ددي احاديثو نه ښه په صراحت سره دا خبره واضحه کیږي چه امارت په خپله غوښتل ناروا دي او چه 
څوک ددي طلب کوي هغه په حقیقت کښ ددي منصبب اهل نه دے او مولانا تقي صاحب په اسلام او 
سیامي نظریات ص ۱٩٩۹‏ کښ ددي وجه دا بیان کړےه چه حکمراني یو مسئولیت دے حق نه دے نو 
ددینه دا اصول را اوزي چه ددي طلب کول نا جائزدي- 

مهرحال ددي احاديثو په وجه امارت حکمر اني منصب ووټ غوښتل ناروا دي او چه څوک عهده غواړي 
هغه نا اهله دے اوپه جمهوریت کښ روا دي او چه څوک عَهده غواړي هغه نا اهله نه دے- 


-١‏ الله تعالي واي: 


ودوځو ې » 
اٍِن لَحُكُماايلَهِ (الانمامنءه. يوسف:۰») 


یعني حاکمیت اعلي صرف الله تعالي لره دے او په لادیني جمپوریتونو کښ د اقتدار او حاکمیت 
سرچشمه عوام دي. لهذا عوام د کثرت راي په وجه د الله تعا لي د حکمونو خلاف فيصله ک وي شي- 
-٢‏ الله تعالي واي: 


۸ مًٌ ۶ 57 غار ًَ‫ ۱ ّ: 
دَمَن لم يَحْكُمبِبَا نل الله لك هُمُ| افْبُونَ (المائدة:۳۴) 


۶ 


او الله تعالي واي: 

٤ ۶ م‎ وو٤‎ 

فَاحْكَْبَيُة بَيَتَهُمبَِاأترّل الله (المائدة:۳۸) 

د دینه معلومه شوه چه د قرآن اوسنت خلاف به هیڅ قانون نه منظوريږي اونه به باقي پريښودلي کیږي 
اونه به د قرآن اوسنت خلاف کوم انتظامي حکم کولي شي اوپه جمهوریت کښ د کثرۀ الراٌي په بنياد د 
قرآن اوسنت خلاف قانون منظوریږي- 

۳ الله تعا ي واي: 


۰ ونځ اوه ُ سو 2 ووو 
ين ٍن مكتاهُمق ااَرضي اَكَامُوا لرکو ال ََمَودابالمَعوف وَََواعَن الك اخج:م 


‫ِّ 


پ- 


یعني د اسلامي حکومت په بنیادي مقصبدونو کښ یوه خبره دا ده چه هغه به د مسلمانانو دپاره د 
عبادتونو د اداء کولو انتظام کوي. په نیکو به خلق آّماده کوي. د بدوکارونونه به خلق منع کوي- اوپه 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد 58 


۴- الله تعالي واي: 

رسييی-5 1 ٢ ٤‏ کار خو و رده مکار دو د ښک کرک ۹ رب ړے 

ولوا عَفْع الله الا بَعْصَهُمبِبَعْ َقََدَت ال رض مَلَكِنَ الله ده َشل عَلَی الْعَاِيِينَ «البقرة:/ دم 

یعني د اسلامي حکومت او مسلمانانو دا فرض دي چه هغه ټ ووي داخلي او خارجي فټے اوفساد ختم کړي 
اوپه جمهېوریت کښ د فتنونه دفاع اود فتنوتحفظ کیږي- 

۵- الله تعالي وايّ: 


- -: ر 


ٍنَ مركا مود مات تی اَمْيهَا وا عَكَبعُْبَْ ناس ان تَضَموابالعَذلٍ الناه:« هم 


‫َِّ 


د حکومت ټو 1 عېدے او منصبونه دغه رنګي مالونه د حکمرانانو په لاس کښ امانت دےه- د دے 
وجه نه د حکومت دا زمواري ده چه دا امانتونه د ده مستحقینو ته ورسوي او په جمهوریت کښ د 
اهلیت اومستحقینوهیڅ لحاظ نشته- 


۶- الله تعا ي واي: 
٨‏ رځ. ور 7 ور ړو 
ٍَاَمَكمِْنْهَلَهَِْان (ا حجرات:٣)‏ 


یعغي مدارد کرامت په تقوي دے- 


او واي: 
ژ 11 ٣‏ و 
اٍَِاالُْوْمِونَحَو (ا لحجرات:) 


یعني مدارد اخوت په ايمان دے اوپه جمهوریت کښ مدارد کرامت اواخوت په قومیت دے- 
٧‏ الله تعالي واي: 

نال عَيْږی الَاِينَ (البِقرة: )٢۴‏ 

او الله تعالي واي: 

ٍَ للَهاضَْقَاهعَنيكَمَزَدَبَة الوم وَالْجِشم «لبقرة:'م 


د دینه معلومه شو چه د مملکت سربراه به مسلمان وي. رشتیني به وي او په علمي او عملي صلاحیتونو 
به متصبف وي - او په جمهوریت کښ د مملکت سربراه کافر. منافق. جاهل او دروغجن هم کيدے شي- 


۸- الله تعالي واي: 
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رد در ٧ه‏ »۶ دود ږٍَ 

ملَ يَجْعَل اللّهُيلْكافِينَ عَلّی الْمُْمِيِيتَ سَِجلًا (النساء:۱») 

یعني کافربه مسلمان مشري نه شي کولي اوپه جمهوریت کښ کولي شي. ځکه مذهب شخصي معامله 
ده. د حکومت اومشري سره د هیڅ تعلق نشته- 

۹- الله تعالي واي: 

ې سر ٤ه‏ ل وځ ويره 

يَاأيُهَا لي آمَنُوا گت ابِكاَةً من مُريَْم يرم خباک (ال عمراتۍ:۱۸) 


د دینه معلومه شوه چه غیر مسلم ته به په مملکت کښ څه داسي کليدي عېده نه ورک وي کیږي چه 
هغه د مسلمانانو د رازونو سره تعلق لري اوپه جمهوریت کښ پدے هیڅ پابندي نشته- 


۰ الله تعالي واي: 
مُبَيْلَيكَيمَاتِ (الانعام:۱۵) 


د دینه معلومه شوه چه د دستورهغه خبري چه هغه براه راست د قرآن اوسنت نه اخستلي شویوي 
هیڅ کله په هیڅ طریقه پکښ تبدیلي نه شي کيدےه- 


او په جمهوریت کښ د راي ګانو د ډیروا ي په وجه تبدیلي کید ي شي- 
-١‏ الله تعالي واي: 

٢ه‏ درو : ََ‫ اپ 

دَاعْكِبُوابحَبُل الله جَييعَا کا لَققُوا (ال عمرات:٣)‏ 

اوټول مضبوط ونيسي د الله تعالي ري اوپارټي بازي مکوي- 

او الله تعالي واي: 

هودھ د۶ ےا و ِِ 

اٍِتَاالْوْمِونَاِحْوَة (ا غجرات:ه) 
شکه مسلمانان رونړه رونړه دي- 

او الله تعالي واي: 

بر سبږر یيو ردو 2م , مي 

ول كنَارّعُوا قَكَفََْلُوا ونب رِيحُُمُ (الانفال:٢»‏ 
اوپه خپل مینځ کښ لانجي مکوي پس تاسو به بزدله شي اوستاسورعب به لاړشي- 


۴٧ ٧ -٤)(‏ یش ځد وم رتو ردد څدو ۶1 هابج.ر| رغه شد 
پاآيُهاا ښا خُلْقتا ذٍَ دَأَنْكی دَجَعَلَنَا شْعَوبَا دَقبَابل لَْعَادَقُوا (ا ےجرات:۳) 


ورا 
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وړو مو 


٥ 7 ٨ ۷‏ - هر .۶۸ 
ولا كُونُوا زين تَقّقُوارَاخْعَلَفُوا غ بَعِْمَاجَاعَهُمالبِيَاتُ ال عسانف:ه») 


سرباهار ۰ مو 


يدو ځا ٨7‏ .و 


٨ 5‏ 
الَّذِيَ بّقادِينَهِ نُواشْجَعَالَشْتَ مِنْهُۀ ‏ شی ءٍ (الانعام:۵۹) 


و ور ھ 


سارد.ر : کم دص ٢‏ و 7۸ 

قَيَامَحَْةٍ مِنَ اللَه ين لَهُملوََْتَ فَظا عَدِيظَ الْقَلْب لالْقَضُوا من عَوْلِكَ (ال عمرات:۵۰) 

د قرآن کریم د دے تعلیماتو نه ظاهریږي چه دین اسلام د الفت. اخوت. د صلح اودوستي دین دے. د 
خپل مینځ دشمنیاني ختموي اود دے د مثاله نموني دي- 

بل طرف ته جمهوریت وحدت او اخوت ټوټي ټوټي کوي. رورد رورسره جنګوي- 

حزب الله اوحزب الشیطان 

البته په اسلام کښ د ابتداء نه د آدم علیه السلام د وخت نه دوه پارټي دي. حزب الله او حزب 
الشیطان- اودا دواړه د یوبل سره برسرپیکاردي. لکه الله تعا ي واي: 


وو 
مهه 


و ځ موو 
وَقُلَنَا افبِكُوا بَعْشُكَمْيبَعْضض عَذُ و (البقرة:۷ 
او اویل مونږ چه کوزشي (په داسي حال کښ) چه تاسو به د یوبل دشمنان ئيوي- اواللّه تعالي واي: 
كََّانِكّضَْانِ اغْتَمَمُرافَبُّهمْ (اڅج:۹) 


خلاصه دا ده چه اسلام مسلمانانو ته په خپل مینځ کښ د وحدت اواخوت حکم کوي او د ډله بازي. 
ګروه بندي د نظربه نه ذ منع کوي او بیا دغه متحده محاذ ته د حزب الله نوم ورکوي- او بیا په هره 
زمانه اوهرمکان اوهر محاذ کښ ورته د حزب الشيطان د مقابلے حکم کوي- 


بل طرف ته د دین جمهوریت بنیاد پدےه اصول دے چه هر حزب اقتدار بر ابره خبره ده چه هغه سو 
فیصد متشرع اسلامي او په حقیقي طور په قرآن او سنت جوړ شوي وي- د دے خلاف به اپوزیشن 
جوړولي شي چه هغه به په قرآن اوسنت مبني ائین اود منصوصي احکامو او نظام خلاف قولا اوعملا 
سرګرم عمل وي- 


اود يویوحکم خلاف به د حقارت آمیزبیانونوپه اسمبلي. سینیټ نشرواشاعت. جلسو جلوسونو کښ 
اجازه وي. بلکه دا کاربه د هغوي کمال ګن ړي شي- 

او چه کله د مسلمانانو دا حالت وي چه هغه د قرآن اوسنت خلاف د جمپوریت د بقاء دپاره ښکاره 
ميدان د مقابلے ته را اوزي اود اسلام بیخکندي کوي- نود غیردینونه به څه ګیله وي- 
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چرن مکخسرانک بيز : بد ارممپن 


-٢‏ الله تعالي واي: 
اوا لی هقی وک تَعَا ونای الوم َالْعذوَانٍ (اساندة:) 
اوامداد کوي د يیوبل سره په نيکي او پرهیزګاري کښ- 


او الله تعالي واي: 


و 


وک تكَن لِلحَا ني حَصِيبَا (النساء:۵٨)‏ 
اود خیانت کونکو د طرف نه جګړه کوني مه کیږئ- 


د دینه معلومه شوه چه د یو بل سره د تعاون او همکاري بنیاد تقوي ده. د نيکي په هر کار کښ به یو 
مسلمان د بل دپاره مدد ګارجوړیږي. که هغه د خپلي پارټي نه وي او که د بلي پارټي نه وي- 

د دے برعکس په جمهوریت کښ بنیاد د تعاون او همکاري خپله پارټي ده. د خپلي پارټي او دهغ د 
منشوراولانځه عمل حمایت اوتائید به کوي. برابره خبره ده که هغه په حقه ده او که په باطله ‏ ځکه 
د قرآن اوسنت د صريح نصوصو مخالفت وي او که مو افقت وي. او د مخالف پارټي مخالفت به 
کوي. برابره خبره ده که هغه په حقه وه او که په باطله وي- او که داسي نه کوي نو تا مجرم ګرځوي. 
رکنیت د ختموي. بلکه ممېري او وزارت ذ هم ختموي- 

۳ الله تعا لي واي: 


هرک خولج ورسا- سی سرک پر رن زار وغ ځ ص 
ابع مَا أرٍِيِكَ من رَيْكَ د له الا هَوَدَأْعَِض عَن الْمُشِكِينَ (الانمام:٢٠)‏ 


‫َِ 


یعني د قرآن اوسنت تابعداري وکړه اوالله تعا ي واي: 


7 5 و 


کو سار و وک دو وه ۰ وک کاو 7 

قل مَايَكُن ان أَبَذْلَهُ من تلقَاءِنفيی ان أَتَبِع ماب ال ریونس:د) 

او وایه نشته مالره چه ځه دخپل طرف نه پدے کتاب کښ څه تغير تبديل وکړم ځه صرف د وي 
تابعداري کوم- 


د دینه معلومه شوه چه معیار د حق او باطل قرآن اوسنت دے او هیڅوک د الله تعا لي په کتاب کښ 
تغیرتبدیل نثي کو لي اوښه اوبد. روا او ناروا متعین دي- 
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بل طرف ته په دین جمهوریت کښ معیارد حل اوحرمت. د حق اوباطل. د جوازاوعدم جواز. د ښه 
اود بد دپاره عوام دي. اود عوامو طاقت لامحدود دے اوښه اوبد متعين نه دي. بلکي ښه اوبد. روا او 
ناروا د اکثریت د نفساني خواهشاتو تابع دي. پدیکښ تغيراو تبدیلي کيدے شي- 

اوپه جمهوري ملکونو کښ د دے ډیرمثالونه دي. مثلا په امریکه کښ پارلیمنټ یو ځل شراب بند کړه. 
لګه زمانه روستو د بیا آزاد کړل- په ډنمارک کښ د هلکانو سره د نکاح باقاعده قانون جوړ شو په 
لندن کښ لواطت قانونا جائزکړو. ځکه دا د اکثریت راي وه- په لندن کښ یو انګریز د خپلي سېي سره 
په ډیره ګنړ ګونړه کښ نکاح وکړه او په پاکستان کښ يوے زنانه مطالبه وکړه چه د يوے زنانه دپاره د د 
څلورسړو سره نکاح قانونا جائززشي. خو د اکثریت راي د دینه خلاف وه- 

۴ الله تعالي واي: 


رے» دکو 5 


تت أَهْوَاءَ لي کا يَعْلَمُونَ (الپائية:«) 

اوتابعداري مکوه د خواهشاتو د هغه کسانو چه نه پوهیږي- 

د دے آیت نه معلومه شوه چه څوک د علمه وي. جاهلان وي نو د هغوي راي به رد کولي شي او که 
جاهلان هره فیصبله وکړي. هغه خواهشات دي او خود غرضي اونفس پرستي ده او د داسي راي فیصه 
اوووټ قبلول اومنل هم جهالت اوخود غرضی ده- 

رقم بر خود به ناداني کشیدي "چون نادان رابصحبت برگزيدي 

بل طرف ته د جمهوربت په اصولو کښ یو اصل بالغ را دهي ده. یعني چه یو سړي یا ښځه بلوغ ته 
رسیدلي وي نو دهغه راي معتبره ده. اګر که هغه لوي جاهل او علمه وي. نو قرآن واي چه د جاهلانو 
راي معتبرنه ده او جمېوریت واي چه معتبرده- 

اود جمهوریت د دے باطل اصل مطابق د یو جاهل او د یو ماهر فیصله او سوچ یوشان دےه. ځکه 
دواړه بالغان وي- 

دغه رنګي د یوغل اوډاکو او د یو قاضي القضاة فیصبله برابرده- دغه رنګي د يوډم اود ملک د صدراو 
وزیر اعظم فیصبله برابرده او د یو شراي زاني سود خور جوارګر او د ملک د مفتي اعظم فیصبله یو 
شان قدراوقیمت لري- اود یواجرتي قاتل اوجرائم پيشه فیصله اود یومذهي اوروحاني امام اعظم 
فیصبله يوشان برابروزن لري. ځکه دا ټول یوشان بالغان دي- 


جمهوریت ایک طرزحکومت له که جس مي بندون کوگنا کرت هي تولا هس کرے 


گریز ازطرزجمېوری غلام پخته کارے شو "که ازمغزدوصد خرفکرانسان نمی ید 
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هر حال دوي واي چه هرکس في کس فیصله کو لي شي. ووټ اوراي ورک وي شي. صرف بلوغ شرط دے. 
د بلوغ نه علاوه د علم. فضبل. سعادت. مهارت. هار. تقوي. شرافت. خدا پرستي هیڅ ضرورت نشته- 
هزارخنده کفرست براین مسلمانی 

توصیه 

د ټولو علماء او حقيقي مسلمانانو دا فرض دي چه د جمېوریت نه خپل من محفوط کړي او د دے 
باطل نظر ے تردید وکړي او د اسلام د نفاذ دپاره جهاد شروع کړي اود رسول الله صبلي الله علیه وسلم د 
درویشت کالو زندګي خپله مشعل راه اوګرځي- 

تا تهه وبالا نه گردواین نظام دانش وتهذیب دین سودائ خام 

د جمهوري اواسلامي طربقے د بعض تضاداتوتفصیل 

د اسمبلي د ممبرانوپه انتخاب کښ د شرعي طریقي اوجمهوري طریقي د یوبل تضاد 

د پارلیمنټ او د اسمبلي د ممبرانو نه په شریعت کښ مختلف تعبيرات کیږي. لکه په قرآن کښ داسي 
تعبیرات دي . اولوالامر. مل القوم. النقباء- په احاديثو کښ ورته العرفاء واي- فقېاء کرام ورته اهل 
الحل والعقد واي. علامه ماوردي رحمه الله ورته اهل الاختيارواي. ابویعلي رحمه الله ورته اهل الاجتةهاد 
واي. امام بزدوي رحمه الله ورته اهل الراي والتدبير واي- او بعض اسلامي ملکونو کښ ورته مجلس 
وکلاء اوومجلس نمائندګان هم واي- 

هرکله چه اسلام یو شورائي نظام حکومت د لکن مشوره د ټول ملت نه نه اخستلي کيږي بلکه 
مشوره د ملت داعتمادي خلقو نه اخستلي کیږي او د هغوي فیصله د ټول ملت فیصله ګنړلي کیږي. 
ځکه هغه عزتمند او مخوریز خلق وي. مشران وي. علماء وي. نیکان وي او دښائسته صفاتو خاوندان 
وي نو د ملت يې اعتماد وي چه هغویته اولوالامر. ملأً القوم. النقباء. العرفاء او اهل الحل والعقد. 
ارکان شوري نمائندګان قوم. وکیلان قوم. ممبران اسمبلي ویلي کیږي- دا ټول اصطلاحات په عرف او 
شریعت تقرىبا تقریبا په یوه معغي اومفهوم کښ استعماليږي. دا د قوم اوملت نمائندګي کوي- 

بیا د داسي مشرانوپه انتخاب کښ دوه طریقي دي. یوه جمهوري طریقه ده اودویمه شرعي طریقه ده- 
پدے دواړو طریق و کښ د يوبل سره ډیرتضاد دي- 


جمپوري طریقه 


په جمهوري طریقه کښ د دے مشرانو په انتخاب کښ د دین اومذهب د اخلاقو او کرداراو د دیانت 
امانت اهلیت هیڅ قسم لحاظ نشته. بلکه د دوي په انتخاب کښ د انتخاب کونکو د سرونو او کثرت 
لحاظ کیږي- مزيد برآن د دوي انتخاب هم د بیلټ پیپر (دراي کاغذ) په ذریعه کیږي- اګر چه په دغه 
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بیلټ پیېر کښ هر څومره جعلسازي او ضمیر فروشي هم وي- پدے طریقه هر کس وناکس هر کدو کریلا 
منتخب کيدے شي اګرچه د قوم بيړه غرقوي او بیا هغه د قوم حقيقي نمائنده اومشروي- 
شر طريمه 


په شرعي طریقه کښ دغه اراکین شوري او مشران اهل الحل والعقد وي بلکه د اسلامي مملکت دپاره 
روح روان وي اوپه دین اسلام کښ دا ډیره درنه فریخبه. زمواري اوامانت دےه- 


پدے وجه د دے د اهلیت دپاره ډیر مضبوط شرطونه لازمي دي که دغه شرطونه په آقا او م وي کښ 
موجود نه وي او په آزاد شده غلام کښ موجود وي نوآقا د دغه منصب اهل نه دے او آزاد شده غلام د 
دغه منصبب اهل دے- بیا دغه شرطونه چا ډیر ذکر کړي او چا کم ذکر کړي خو بنیادي شرطونه د 
امیدواراو د مشرد انتخاب دپاره دري دي: 


١‏ ایمان 

۲ عدالت 

۳ علم 

باقي شرطونه د دے تفصبیل او تشريح ده- 

د اراکین شوري اوممبر انو دپاره شرطونه 

اول شرط: ايمان اویقین 

یعني د دین اسلام په قطعي اوضروري احکامويئځے مضضببوط ايمان اویقين وي ايمان پئے متزلزل نه وي- 


دا ایمان اویقین يئ وي چه قرآن کریم کامل او مکمل او غیر محرف دے او دا ايمان اویقين یئ وي چه 
اسلامي نظام د هردوراوزماني دپاره برابراوفټ دے اوباعث د فلاح اوکامیابي دےه- د ختم نبوت یقین 
يئ وي او د ده په افعالو. اقوالو او تحریر او تقریر کښ به داسي خبره نه وي چه هغه د ايمان سره منافي 
وي اود کفر او ارتداد سبب وي- په جمهوري طریقه کښ د داسي ایمان اویقین هیځ لحاظ نشته- 


دویم شرط: عدل اوتقوي 


د شوري رکن به عادل او متقي وي يعني د مونځ روژےه حج زکوة اود نورو اسلامي فرائضواواعمالوبه 
پابند وي او د ټول و کبيره ګناهونونه به ځان ساتي ‏ په جمهوري طریقه کښ د داسي تقوي هیڅ ضرورت 
نشته- 
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دریم شرط: علم 


د شوري رکن به عالم وي. ضروري علم به ورسره وي کچري جامعه علم ورسره نه وو لکه نن صبا په 
امت کښ د دامي ارکان شوري وجود ناممکن دے چه د هغه سره علم جامعه مانعه وي- نو د دے 
دپاره متبادل اوآسان صورت دا دے چه د ملک د ضروري شعبو دپاره بیلا بیل ارکان شوري متعين کړي 
او په هره شعبه کښ دامي ماهرین مقرر کړي چه هغه د دغه شعبي متعلقه کارونو او مسائلو د حل 
دپاره استنباط ک وي شي دهرے شعي متعلق د غه شعبي دپاره د منتخب شوي ارکانو راي معتبر کړي 


شي- په قرآن کریم کښ دیته اشاره شوي چه واذا جائکم امرمن الامن (النساء:۸۳) 


او چه کله د دوي خوا ته یو خبر(یا مسئله) د امن او بد امني راشي نو هغه مشوره کوي او کچري دوي 
دغه خبره رسول الله صلي الله علیه وسلم یا د خپل جماعت ذموارانو ته پيش کړي نو ماهرینو او 


محققینو به د دے تحقیق کړے وے او دا يئ حل کړيوے- 
امل الك ومک تکرف 


په ا ملوسوعة الفقېیة الکويتیة ص:۱۱۵ جز:۷ کښ داسي تعریف کوي: 


يطلق لفظ اهل ا څل والعقد علي اهل الشوکة من العلماء والرؤساء ووجوه الناس الذین بحصل بهھم مقصود 
ال ولایة وهو القدرة والتمکين وهو ماأخونذ من حل الامور وعقدها - 

د اهل الحل والعقد د لفظ اطلاق کيږي په خاوندانو د قوت چه هغه علماء مشران او مخوریز خلق 
دي- هغه خلق چه په هغوي د حکومت مقصد حاصليږي چه هغه طاقت او ځاي حاصلول دي او دا 
ماخوذ دے د کارونود پرانستلواوتړلونه- 


بيا واي چه د تاریخي و اقعاتو نه داسي معلوميږي چه په اهل الشوري کښ امتیازي صفت علم دے او 
په اهل الحل والعقد کښ امتیازي صفت قدرت دے- 


فانده: 

څومره علماء چه د اهل الحل والعقد تعریفونه کړي نو دا خبره پګښ ضبروري دي چه هغه علماء وي. 
مشران وي او اعتمادي خلق وي 

امام ماوردي رحمه الله او امام ابو یعلي رحمه الله د اراکین شوري او ممبر انو دپاره دري شرطونه ذکر 
کوي- هغه واي: 

فاما اهل الاختیار فا لشروط المعتبرة فيهم ثلاثة احدها العدالة امبامعة لشروطها والغاني العلر الذي 


يتوصل به ا ي معرفة من يستحق الامامة علي الشروط المعتبرة فيها العا لث الراي وا حکمة الیؤدیات 
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ا ي اختیار من هو للامامة اصلح وبتدبير المصالح اقوم واعرف (الاحکاھ اسلطانیه للماوردي ص:۸). الاحکام 
السلطانيه د ابو یعلي رحمهم الله ص:۱۹) 

هر چه اهل الاختیار دي (چه دیته اهل الحل والعقد واي زمونږ په زمانه کښ ورته د اسمبلي ممبران 
واي) د دوي دپاره دري شرطونه دي یوعدالت دے (چه فر ائض اداء کوي او د ګناهونو نه ځان ساتي) 
دویم شرط علم دے هغه علم چه د هغه په ذریعه د امامت حقداراو د امامت هغه شرطونه پیجني چه 
کوم د امامت دپاره ضروري دي- دریم شرط داسي راي او حکمت دے (عقل دے) چه دهغ په ذریعه 
دهغه چا ترجیح کولي شي چه هغه د امامت دپاره ډیر صلاحیت لري او د فاندو په تدبيره ښه برابراو 
پوهه وي- 

په مروجه جمهپوري نظام کښ دا یو شرط هم ضبروري نه دےه- 

د مروجه اسمبلي ممبران اولو الامر او اهل الحل والعقد نه دي اونه هغه څوک امام او حاکم دے چه 
دوي د انتخاب وکړي- 

د مخکښ تفصیل نه معلومه شوه چه په مروجه جمهېوري نظام کښ کوم اراکين پارلیمنټ او د اسمبلي 
ممبران وي نو هغه نه اولو الامراو اهل الحل والعقد دي اونه هغه څوک شرعي حاکم او اولو الامردے 
چه دوي د انتخاب وکړي او دوي ځکه اولوالامر نه دي چه په دوي کښ هغه شرطونه نشته چه کوم 
علماء کرامو د اولو الامر دپاره ضروري ګرځولي او په انتفاء د شرط سره انتفاء د مشروط راځي- هرکله 
چه دوي اهل احل والعقد نه شو نو د دوي انتخاب هم صحيح نه دي که دوي یو څوک د ملک دپاره 
صدر او وزی اعظم مقررکړي نو هغه شري اميرحاکم اواولو الام ته دے لکه چه يو سړي ے اودىنه 
مونځ وکړي نو مونځ نه کيږي اونه د ده د ذمه نه فرض ساقطيږي- 


بله وجه دا ده چه په مروجه جمهپوري نظام کښ د اسمبلي په ارکانو کښ زنانه هم وي اوزنانو ته دا حق 
نشته چه هغه د امام اوحاکم انتخاب وکړي. لکه علامه جويني رحمه الله واي: 


اپ النسوةلا مدخل لهن في تخيير الامام وعقد الاما مة(غیاث المس) 


د زنانو دپاره د امام په خوښولو کښ او د امامت په تړلو کښ هیڅ حق نشته او نه د زنانو دپاره دا حق 
شته چه هغه د اسمبلي ممبره شي ځکه د اسمبلي ممبر انو ته د حکمران په انتخاب کښ مراجعه کیږي 
او د حکمران انتخاب کوي اوزنانه دا انتخاب نثي ک وي لکه مخکښ ذکرشو اونه په ټول اسلامي تاریخ 
کښ زنانو ته د حکمران په انتخاب کښ مراجعه شوي لکه علامه جویني رحمه الله واي فائمن ماروجعن 


قط (غیاث الام زنانو ته هیڅکله (په اسلامي تاریخ کښ ) مراجعه نه ده شوي- 
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په مروجه طریقه زنانه رکن شوري جوړبدل یا ووټ ورکول او پدیکښ د جمهوري طریقي او 
اسلامي طریقي د یوبل سره تضباد 

د مروجه طریقي وضاحت 

اول مونږ د مروجه طریقي وضاحت کوو چه په دے مروجه طريقه کښ څومره ږ حسابه منکرات دي 
نونن صبا د هیچا نه د اپټه نه ده چه په مروجه طریقه کښ ډیر زیات منکرات دي- مثلا په مروجه 
الیکشن کښ بدمعاشي. ګډوډي د یو بل ذلیله کول د یو بل خلاف نعره بازي. د پولیسو لاټي چارج. 
فائرنګ. قتل و قتال. ډهول او باجي وهل. رقص او ګډا کول. د هلکانو او جینکو لاس پړقول. ګاني 
سندري وهل. تصویرونه ویستل اود منصوي تحت د پړق پړوق لباس اغوستل. د حسن نمائش کول او 
پدے باندے ووټران ځان ته کهینچ کول ‏ دا ټول منکرات په الیکشن کښ معمول جوړشوي- 

د ږ حیائي دا حالت دے چه روزانه په اخبارونو کښ په غټو سرخیانو سره دا خبرونه چهاپ کیږي چه 
د فلاني غټ شخصبیت بي بي یا لوراو خورپه زیردستي سره اغوا کړي شوه او څو کسانو دهغ سره په 
اجتماعي طوربدکاري وکړه او د فلاني ښار په بلدیاتي انتخاباتو کښ امیدواره زنانه اغواء کړي شوه او د 
هغ د عزتي وکړي شوه دا ټول و اقعات د انتخاباتو په ورځو کښ عملا مغي ته راځي- 

د هر کور کلي او محلي ووټران (ووټ غورزونکي) نارینه او زنانه په یوه کوڅه یو سړک او بازار کښ تګ 
راتګ کوي اوذهني شوق اواشۍاء يوبل ته ډیرنزدي شي- 

شوق درهردل که باشد رهره درکارنیست 

سیل ږے رهبربدریا میرساند خويش را 

پدے وجه د جینکو حیا سوزو اقعات مغي ته راځي اود سرکاري څوکيدارو په ذریعه هم د دے سد باب 
ممکن نه دے ځکه پیشو د مږوڅوکیداري ني کولي- اود دے خوداسي مثال دے چه خرد وردشو ره 
ته اوتړئ اوورته او ایه چه دا مه خورا نو خر خامخا هغه خوري- روزمره چه په ميډیا کښ د زنا بالجبر 
اوقتل وغارت کوم و اقعات مغي ته راځي نو اکثرپکښ سرکاري حفاظتي عمله شریک وي- 

بيا د اسمبلي اوسینټ په اجلاسونو کښ چه کوم منتخب زنانه وي نو اکثربرینډ سروي اومیک اپ د 
کړیوي- 

چه کله یو مسلمان رکن شوري او عالم دین د زنانو په باره کښ بعض امتیازي احکام بیانوي چه په هڅے 
سره د ږ حيائي دروازي بندیږي مثلا: 

١‏ د زناء متعلق د کوړواو یا سنګسارولو حکم 


۲ د شرعي پردے حکم 
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۳ په میراث کښ د زنانودنیمي حصے بیان 
۴ یا د زناء د اډواو د زنانو د ګډا اوسرودنو متعلق د شریعت دپابندي احکام بیانول 
۵- د زنانو ګواهي د نارینو د ګواهي په نیمه مقررکول اود دے متعلق قرآني آیاتونه بیانول 


۶ یا د ملک په اندرون او یا د ملک په بیرون کښ دزنانو لو کول او د نارینو تماشه کول په دي د 
اسلامي پابندي خبره کول- 


٧‏ یا د نارینو او د زنانو د مخلوط تعلیم په باره کښ د پابندي خبره کول- 


مقصد دا چه د مذکوره حکمونو متعلق چه هر څوک د الله او د رسول خبره کوي یا د ننګ او د غیرت 
کومه خبره ک وي شي نو دغه ممبران زنانه مبه اوغصه شي. ودریږي او چغي شروع کړي او کله یو خوا بل 
خوا په غخصي سره ګوري او د خورو ورو زلفو سره سرته جټکي ورکي او د رقص او ګډا کیفیت پيدا کړي 
او بيا د باران په شان خبري شروع کړي چه دا د ملیانو دقیانوسي او ظامانه قوانین دي اودا د نارینه او 
زنانو د مساوات خلاف غیر منصفانه قوانین دي. مونږ پدے ملک کښ ملا ازم نه شو برداشت کولي- د 
دے ملیانو د زنانو د مخالفت نه په غیر څه کار نشته او نه ورته د زنانو د مخالفت نه په غیربله فتوي 
ورزي- 

داسي خبري کوي چه ګویه دغه حکمونه بالکل د الله او د رسول خبره نه وي بلکه دا د ملیانو د تنګ 
نظري په نتیجه کښ د ملیانو خود ساخته حکمونه دي- او بیا دغه زنانه د ملا ازم په هانه په ټوله دنیا 
کښ د ذرائع ابلاغ اوميډيا په ذربعه د قرآن اوحدیث خلاف توهین آمیزاونفرت انګيز شور مشورراپورته 
کړي اوواي چه مونړد ملا ازم خلاف یواوپه حقیقیت کښ دا د قرآن اوحدیث خلاف وي په ملک کښ 
د الله اود رسول د قرآني پابندونه باغي زنانه جليے جلوسونه او مظاهري شروع کړي چه ملیانو د زنانو 
د حقوقو د غصبب کولو اراده کړي- 

اښزوي رنه 

د دے ځاي پوري مونږ د مروجه طریقي وضاحت وکړواوس اصل مقصد ذکرکوو چه په مروجه طریقه 
په اسلام او شریعت کښ زنانه رکن شوري جوړیدي شي او که نه اوووټ ورک وي شي اوکه نه 

نو په اسلام او شریعت کښ هیڅکله د زنانو دپاره د مروجه طریقي د ووټ ورکولو یا د رکن شوري د 
جوړيدواجازت اوجوازنشته- ځکه مخکښ مونږ دا وضاحت وکړو چه په مروجه طریقه کښ ږ شماره 
منکرات دي او دا هغه حقائق او منکرات وو چه پدیکښ مبالغه نشته- بلکه د دینه پکښ علاوه نورهم 
ډیرمنکرات شته- 

نو آیا د دے هر څه باوجود یو باعمله او غیرتي عالم یا یو غیرتي مسلمان د زنانو د ووټ ورکولو یا د 
رکنیت شوري د جوازفتوي ورک ووي شي بلکه د دے علاج دا آیت دے چه الله تعا ي واي: 
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و ف پُيُو ين د حسم سه له (الاحزاب:۴» 


30 ۰ ّ-‫. 
ٍ رامسسږ َِ‫ 


د مولانا مودودي صاحب وینا 


مولانا مودودي صاحب د دےه آیت اوبعض احاديثو په رنړا کښ داسي استدلال کوي اوواي چه د قرآن 
مجید د دغه واضحه حکم په موجودیت کښ د دے هیځ ګنجائش نشته چه مسلماني ښغي د شوري 
ګانو او پارلمانونو رکن شي او د کورنه بر د ټولني او اولس په کارونو کښ حصه واخلي. په دولتي ادارو 
کښ د نارینو سره یو ځاي کاروکړي. په یونیورسټو کښ د هلکانو سره یو ځاي تعلیم حاصل کړي. د 
نارینو په هسپتالونو کښ د نرسو وظیفه اجراء کړي. په جپازونو او ریل ګاړو کښ ميزباني او مسافر 
پالونکي وټاکل شي د زده کړو او تعلیمونو دپاره یورپ او امریکه ته ولیږل شي- (تفهيم القرآب ص:٠::۲‏ 
سوره احزاب:٣٣)‏ 

زنانه جوماتونو ته په غيرد شرطونو نه نشي تلي نو د پارمان د تلو اجازه د کوم ځاي نه ده امام نووي 
رحمه الله واي چه زنانه د جوماتونو نه منع کول روا نه دي مګردا اجازه هم په لاندي شرطونو مشروط 
ده چه دغه شرطونه علماء د نورو احاديثو په رنړا کښ بیان کړي- 

١‏ عطربه نه استعمالوي 

٢‏ ډول اوسنګاريځے نه وي کړي- 

۳ په لاسونو او ښپو کښ بئے داسي زيورات نه وي چه آوازکوي- 

۴ ښائسته لباس ېئ نه وي اغوستي- 

۵- په صفونو اولارو کښ به د سړوسره اختلاط اوګډون نه وي- 

۶ داسي ماحول به نه وي چه د فتني او فساد مبتلا کيدو خطره او ویره لري- (نووي شرح مسلم باب 
خروج النساء اي امساجد) 

فانده: 


نوهر کله چه د الله تعا ي کورته په غیر د داسي سختو ش شرطونونه نه شي تلي نوپارمان او نورو ځایونو ته 
تلل به د کوم طرف نه روا وي- 
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د مولانا مودودي صاحب وینا 

مولانا مودودي صاحب واي چه د اسلام په باره کښ د دے تصورهم نثي کيدے چه په تعليمي ادارو. 
دفترونو. کلبونو او غونډو کښ د ښځو او سړو د اختلاط او ګډون اجازه ورکوي- (تفهیم القرآن 
ص:۰٩۳‏ ج:۳. سوره نور) 

دغه رنګي د مولانا مودودي صاحب د کتاب "اسلامي ریاست ص:۴۵۳ ج :۲" په اتم باب کښ د اسلامي 
دستور لس بنیادي اصول بیان شوي دي چه په هغه کښ شپږم اصل د ښځو منصبونه د عنوان د 
لاندي دامي بیان کوي- 


الرْجَال َوامُونَعَلَّى اليَْاءِ (النساء:۳۴) 
سړي حاکمان دي په ښځو 


اولن يفلح قوم ولوا امرهم امرأة (ښاری) 

دغه دواړه نصوص پدے باره کښ قطعي حکم کوي چه د مملکت د مسئولیت منصب که هغه صبدارت 
وي یا وزارت یا د شوري رکنیت یا د مختلفو ادارو مدیریت وي. ښځو ته نثي سپارل کيدے- پدے خاطر 
د یواسلامي ملک په دستورکښ ښځوته داسي منصبونه ورکول اودهخ دپاره ځاي پيدا کول د صرعي 
نصوصونه خلاف دي او د الله تعالي اودهغه د رسول اطاعت کوني ریاست د دے په خلاف د تللوجواز 
نه لري- 

اد دے تفصياي تشريح د اسلامي ریداست ص:۵۹۹ 1 یولسم باب عنوان په داخلي سیاست کښ د 
ښځورول- پدي عنوان کښ مولانا مودودي صاحب واي. حاصل ذ دا دے چه په اوسني زمانه کښ 
دپارلیمنټ کاریوازي قانون جوړول ته دي بلکه پارلیمنټ د ټول ملي سیاست کنټرول. په لاس کښ 
لري. دوي کابینه جوړئ او ورانئ- دوي د نظم نسق پالسي جوړوي. دوي د مالیاتو او اقتصباد قانون 
جوړئ. د دوي په لاس کښ د جنګ او صلح ټول واک وي. د ټول ملک واک لري او دغه رني د ملک د 
واک دارټاکنه کوي- 

بیا واي چه الله تعا ي په الرجال قوامون کښ د واکداري مقام نارینو ته ورکړي. د هیواد د سیاست او 
نظم مسئولیت ښخو ته سپارل د اسلام خلاف کاردے- 

د مذکوره یت نه معلومه شوه چه زنانه د یو کور واکداري نشي کو لي نو د لکونو او ملینو کورونو 
واکداري به څه وکړي- 
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بيا روستو په ص:۶۰۷ د اسلامي ریاست کښ واي پاتي شوهغه خلق چه د هغوي په نیزد حق معیار 
صرف د دنیا د غالبه قومونو طریقه او طرزعمل دے. په هرحال هغه طرف ته ځي چه کوم طرف ته 
اکثریت ځي نو هغویته چا ویلي چه خامخا اسلام د ځان سره ورانئ- چرته چه دهغوي زړه ځي هم هغه 
طرف ته دِ لاږشي مګرکم ازکم پکارده چه دومره رشتیا اوواي چه په چاپسي روان دي. دهغه نوم دِ په 
جراٌت سره واخلي او اسلام ته هغه خبري منسوب نه کړي چه قرآن او سنت او د صحابه کرامو او 
تابعینو تاریخ دهغه په ښکاره طریقه انکارکوي- 

اوواي چه اسلام په اصولي طور د نارینو او زنانو د مخلوط ټولني مخالف دے- اوواي چه ښغي خولا 
پریږ ده چه د موجوده پارليمان نارینه ارکان هم داهلیت په شرعي معيارونو بر ابرنه دي- د دے پارمانونو 
ټول نظام دغربي جمپوریت په اصولو ولاړدے او مونږ د دے پارمانونو په ځاي د اسلام شورائي نظام 
راوستل غواړو- 

دا اقتباسات مونړد اسلامي ریاست نه نقل کړل او دا اقتباسات د مولانا ګوهررحمان په کتاب اسلامي 
سیاست کښ هم شته- 


فانده: 


د مخکښ نه معلومه شوه چه د بعض خلقو دا غلطي وي چه په جمهوریت پىمي روان وي. دویم دا چه 
دوي د ځان سره اسلام ورانئ ځکه د دے جوازپه اسلام کښ ګوري- 


دریم دا چه د قرآن اوسنت او پیغمبر او صحابو او تابعینو په ځاي دوي د فرانس په انګریزانو پسي 
روان دي چه هغه وولټائر او روسو او مونټیسکو وو او د موجوده عصر په طواغینتو پمي روان دي لکه 
امریکه وغیره- 


جمپوري طریقه 


دویمه جمهوري طریقه ده. په جمهوري طریقه کښ زنانه ووټ ورکولي شي او د شوري رکنیت ک وي شي 
بلکه د حکومت مشري هم کو لي او د ملک صدر او وزیر اعظم هم جوړیدلي شي او دا د دوي بنيادي حق 
ګنړل شي- 

ځکه په جمهوریت کښ د جاتنز او ناجانز دپاره د ټولو نه لوي دلیل د عوامونفساني خواهشات دي اود 
غربي جمپوریت بنیاد په عوامي حاکمیت دے- په جمهوریت کښ اصل مقصود او مطلوب دا دے چه 
په هرځایکښ نارینه اوزنانه اوګه په اوګه د یوبل دپاره باعث د تسکین اولذت وي- 

که یو سړي په ملازمت کښ افسر وي نو پکار ده چه جیني ورسره اسسټنټ (معاونه) وي او که نارینه 
پائتلټ وي نو پکار دا چه زنانه ورسره میزبانه انیرهوسټس وي او که نارینه د اسمبلي اوسینټ اسپیکراو 
چیرمین وي نو لازم ده چه زنانه ډپتي اسپیکر او ډپتي چیثرمین وي- 
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د جمهوریت پرستانو د ټول دین خلاصه هم دغه ده چه زنانه قیمتي سامان او مال غنیمت جوړ کړي- 
تردي چه د انساني ضروریاتو د روزمره استعمال په څیزونو د هم برینډ تصبویرونه لږ وي او ږ تصویره 
مزه نه کوي- 

کچري دټي وي او سینما د پردے نه زنانه لري کړي شي نو کيدے شي چه څوک ئ سېوا هم اونه ګوري 
او حقیقت هم دا دے چه کله انسان د الله تعا لي د بندګي نه آزاد شي او د نفس او خواهش بنده جوړ 
شي- خو دهغه دپاره هر محفل په غیر د زنانه د ملګرتیا نه خفګان وي- او هر سپ لي ورله خزان وي او هره 
تفريح اولوبه ږ مزے وي اوهرنعمت کده غم کده جوړه شي- 

د ده وچ نه په جمهوریت کښ د رنګینو زنانوونه په غیرالیکشن ږپ مزي وي او د اسمبلي اجلاس هم په 
غیرد توروشووسترګونه اوپه غيرد د سروشونډو اوپه غیرد مشکبارزلفونه ږ مزي وي- 

په جمهوریت کښ صرف جائزنه بلکه دا فرض دي چه نارینه اوزنانه د یوبل سره اوګه په اوګه شي اود 
يوبل په لاس کښ لاس وارچوي اوپیش قدمي شروع کړي- 


په مجلس شوري کښ د فیصلو کولو په طریقه کښ د جمېوریت اواسلام د یوبل سره 
تضباد 

دا بحثونه مخکښ هم ذکر شویو اوس د دوباره تکرارکوو چه خبره ښه واضحه شي- په جمهوریت کښ 
د فیصلو کولو طریقه بیناد او معیاراکثریت دے- اوپه اسلام کښ د فیصلو کولو طریقه بنیاد اومعیار 
قوت اوصعت د دلیل دے- 

یعني په جمهوریت کښ د اسمبلي د اراکینو اکثریت چه کوم طرف ته وي نو هغه خبره حقه وي او هغه 
به د ملک قانون وي اګرچه هغه ښکاره حماقت اوواضحه ږ دیني او ے حيائي وي- 

اوپه اسلام کښ د فیصلوبنیاد په قوت اوصعحت د دلیل دے- يعني چه کومه فيصبله د قرآن اوسنت 
اود اج اد په رنړا اونتیجه کښ اقرب ا ي الحق وي نوهغ له به اعتباروي هغه به فیصبله اوقانون وي. 
اګرچه د دے دباره کښ راي ورکونکي په ډیر اقلیت کښ وي او مخالفت کونکي په ډیراکثریت کښ وي- 
البته کچري دواړه طرفونه په صحت اوقوت د دلیل کښ برابروي نو بیا به ترجیح اکثریت لره وي- خو 
دا خبره د واضحه وي چه د اسلامي احکامو په باره کښ د هررکن شوري راي له اعتبار نشته بلکه د 
قرآن اوسنت او فقه د ماهرینو راي له اعتبار دے. ځکه په دلیل او د دلیل په صحت او قوت دوي 
پوهیږي- هررکن شوري پ نه پوهیږي- 


په جمهوریت کښ د پارلیمنټ کردار 


په جمهوري ریاست کښ پارلیمنټ هغه اداره ده چه کوم ځاي ته عوام د ووټ په ذریعه خپل نمائنده 
ګان ليږي- د دے دپاره چه د عوامو په مفادو کښ قانون سازي وکړي. خو دا ظاهري خبره ده- په 
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حقيقت کښ د حکم او حکومت ټول هغه اختیارات چه هغه په الله تعالي پوري خاص دي نو ارکان 
پارلیمنټ هغه خپل ځان لره خاص کوي اويو قسم له د ځان نه خدایان جوړکړي- 

پارلیمنټ ته دا اختياروي چه دوي کوم قانون غواړي نو جوړولي شي اګرچه د کتاب اللئه مخالف وي- 
پدے وجه پارلیمنټ د کتاب الله د رد کولو مرکزوي اود انسانانود حاکمیت اعلي او اقتداراعلي مظهر 
وي اود فحاشي اوعریاني اود زناء اوشرابود تحفظ اود ترقي اداره ده- 


الته تعا ي واي 
دونژو ې ۹ کر ځ ووو 
ٍن الْحكُمَالايلَِأََرَأَتَعْبدُاالَاِياةً یون:.» 


آخري فیصله به امیرمجلس کوي اوپدیکښ د جېوریت د اسلام سره تضاد 


په مجلس شوري کښ چه کله په څه خبروبحث وشي او د بحث نه روستو د اراکینو د طرف نه متضباد 
او مختلفے راي ګاني راشي نو په آخري فیصبله کښ دوه متضباد طریقي دي- یوه جمهوري طریقه ده 
دویمه اسلامي طریقه ده- 


جمېوري طریقه دا ده چه فیصله به خامخا په اکثریت کېږي او دغه فیصله به د ملک سربراه صدریا 
وزیر اعظلم ته لیګلي شي اوهغه به خامخا په دغه فیصبله دستخط کوي او دهغ تائید به کوي اګرچه 
دغه فیصبله دهغه د راي نه خلاف وي د دینه علاوه امیرمجلس یعني سربراه ته هیڅ اختیارنشته- 


اواسلامي طریقه دا ده چه آخري فیصبله د امیر مجلس او د سربراه اختيار دے- هغه د اکثریت تابع نه 
دے بلکه هغه به فیصبله په قوت د دلیل اوصحت د دلیل کوي- 


او کچري د مجلس شوري په یو اجلاس کښ د سربراه په یو طرف پوره اطمنان رانغلي چه دامسي فیصله 
مفیده اوحق بجانب ده نو مجلس شورۍ په هغه خبره په دویم او دریم ځل هم بحث کولي شي- دغه 
رنګي د شوري داراکینو نه علاوه د متعلقه مسئاے د ماهرینو نه راي اخستلي شي- ترڅو چه ورته مسئله 
پوره واضحه شوي نه وي فیصله به نه کوي- 

د خیرالقرون په زمانه کښ ډیرے شورا ګاني داسي شوي چه په هغ کښ فیصله په اکثریت نه ده شوي 
بلکه په قوت د دلیل او صحت د دليل شوي- د دے تفصیل د مولانا نورمحمد صاحب په کتاب 
(جمهوریت عقل ونقل ک أَفد میڼ) ص:۳۸۳ کښ شوي ‏ 

البته دا خبره مخکښ ذکر شویوه چه په دین اسلام کښ په بعض ځایونو کښ په اکثریت فیصبله ک وي 
شي. لکه د خلیفه په انتخاب کښ یا چه کله په یوه مسئله کښ د قرآن اوسنت کوم نص نه وي او په 
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دغه مسئله کښ د دواړو طرفونو دلائل یو شان وزن لري نو په دغه صورت کښ اميریا قاند ایوان په 
اکثریت د راي ګانو فیصبله کولي شي لکن دا فیصبله به په دے وجه نه وي چه اکثریت بذات خود یو 
دلیل شرعي دے او په اکثریت فیصبله ضروري ده بلکه د دے حيثیت د قرعه اندازي وي. دا صرف د 
تطيیب القلوب دپاره وي- 

د بالغ را دهي په بنیاد په انتخاباتوکښ د جمېوریت اواسلام یوبل سره تضضباد 

په جمهوریت کښ د ووټ ورکولو بنياد په بلوغ ده چه هربالغ راي اوووټ ورک وي شي. که هغه مسلمان 
وي او که کافر. عالم وي او که جاهل. نیک عمله وي که بد عمله وي. نارینه وي او که زنانه وي. اوکه 
په هغه کښ امانت. عدالت. صداقت وي او که نه وي. هیڅ تول نشته. په دوي کښ د هریو فیصله او 
راي يوشان ده. ځکه هريو بالغ دےه- 

دغه رنګي د یو جاهل بانډجي او د قاضي القضاة فیصبله اوووټ یو شان دے او د یو شرابي زنا کار. 
سود خور. جوارګراو د ملک د مفتي اعظم یوشان قدروقیمت لري اود یواجرتي قاتل اوجرائم پیشه 
اود یومذهي روحاني امام اعظم فیصبله يو شان وزن لري. ځکه هریو بالغ دے- 

اوپه اسلام کښ د ووټ اوراي ورکولو بنیاد صرف په بلوغ نه دے بلکه د راي د اهلیت په صفاتو دے چه 
په ده کښ د راي اوووټ ورکولو د اهلیت صفات شته اوپه ده کښ نشته یعني تول اوچانړبه کیږي- 
مثلا د خلیفه انتخاب به د اهل الحل والعقد په ووټ اوراي سره کولي شي او د اهل الحل والعقد دپاره 
ډیرصفات ضروري دي. یواځي بلوغ کافي نه دے. لکه اهل الحل والعقد دپاره دا صفات ضروري دي 
چه په هغوي کښ به علم وي. عدالت به وي. داسي صحيح راي به وي چه د صحيح کس انتخاب ک وي 
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سی - 


دا دري شرطونه امام ماوردي رحمه الله او ابویعلي حنبلي رحمه الله ذکر کړي- د دینه علاوه بعض علماء 
نورشرطونه هم ذکرکړي. لکه په نهایة امحتاج ا ي شرح امهاج ص:۷۰٧‏ ج :۷ کښ واي: 

قد تناقل کثیر ممن جاء بعد الماوردي وابي یعلي رحمهما الله هذه الشروط: الاسلاھ وا حریة والتکلیف 
والعدالة والمروءة 

د امام ماوردي اوابویعلي رحمېما الله نه روستو ډیروعلماء دا لاندي شرطونه ذکر کړي: 

١‏ مسلمان به وي 

۲ آزاد به وي 

۳ مکلف يعني عاقل بالغ به وي 


۴ عادل به وي 
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۵- د مروءت خاوند به وي- 


امام بخاري رحمه الله واي: 


کانت الائمة بعد النبي صلي الله علیه وسلو يستشیرون الامناء من اهل العلو قي الامور المباحة لیا خذوا 
باسلهلها فاذا وضځ الکتاب او السنة لم يتصدوه اي غیره اقتداء ابا لنبي صلي الله عليه وسلم (بخاري کتاب 
الاعتصا ‏ ص:۹۵٣:۲)‏ باب قول الله تعا ي وامرهم شوري بینهو 

د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه روستو امامانو به دهغه علماء سره مشوره کوله چه دهغوي په 
امانت. دیانت به اعتماد وو او دا مشوره به په هغه مباح کارونو کښ وه (په کومو کښ چه نص نه وو 
راغلي). د دے دپاره چه په آسانه او ګټوره لارعمل وکړي خو چه کله به دویته د قرآن اوسنت نه حکم 


واضح شو نو دوي به د دینه تجاوز نه کولو او دا کار د دوي د ني صلي الله علیه وسلم د تابعداري په 
بنياد وو- 


فانده: 
د دینه معلومه شوه چه د شوري رکن به عالم وي او د علم سره به اعتمادي اوامانت داروي اودا ترینه 


هم معلومه شوه چه د په یوه خبره کښ د قرآن اوسنت نص معلوم شي نودهغ خلاف به نه کیږي اونه 
پکښ مشوري ته ضرورت شته- 

د دینه داهم معلومه شوه چه د هر چا نه به مشوره نه اخستلي کیږي. يوازي بلوغ کافي نه دے. لکه 
څرنګي چه جمهوري طریقه ده- 

امام شیزري رحمه الله امتوفي ۵۸۹ ھ په امتېچج امسلوک ئي سیاسة الملوک ص:۴۸۴ نه ۴۸۷ الباب 
التاسع ئي بیان اوصاف اهل الشوري وحکایات لائقة کښ واي: 

ینېغي الن بجتمع في اهل الشوري سبعة شروط الخ 

حاصل د دا دے چه د شوري (اوپارمان) ارکان له پکاردے چه په دوي کښ اوه صفات وي: 

١‏ پوهه اوزیرکتیا 

۲ امانت 

۳ رشتيني لهجه يعني چه په خبرو کښ رشتیني وي- 

۴ د شوري د اراکینو په مینځ کښ به بغض او حسد نه وي- 

۵- د نورو خلقو سره پئے دشمني نه وي- 


۶ نفمي خواهشات به پکښ نه وي- 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد 70 


۷ مشران به وي 

فانده: 

د دینه هم معلومه شوه چه یواځي بلوغ کافي نه دے- نو په جمپوریت کښ تول نشته. هر سړي ووټ 
ورک وي شي او په اسلام کښ به تللي کيږي چه دا ووټ او مشوري ورکولو اهل دے او که نه - بل دا چه که 
صرف بلوغ بنياد وګرځي نو د ډیرو هغه نصوصو خلاف راځي چه په هغه کښ د نراو ښغي د عالم او 
جاهل. د مسلمان او کافراو د متقي او فاجرفرق ذکرشوي- ځکه که صرف بلوغ بنياد اوګرځي نود دے 
ټولوووټ يو شان وزن لري- 

سربراهي. وزارت. ممبري حقوق دي او که ذمواري ده اوپدیکښ د جمېوربت او اسلام 
تضباد 

په جمهوریت کښ سریراهي. حکمر اني وزارت ممبري حقوق دي او هر دولتي منصب غوښتل د هر چا 
قانوني حق دے- او د دے د حاصلولو دپاره به هر ممکن کوشش کوي او دا مفاد ګنړلي کیږي او که یو 
سړي ته حکمر اني میلاؤشي نودا خوش قسمته دے اوکه څه منصبب ورته میلاؤ نشي نو دا محرومه او 
بدقسمته دےه- هرملکي باشنده د دے طلب کولي شي يعني هر کس وناکس نارینه زنانه هیجړا جاهل. 
فاسق. فاجرد دے طلب ک وي شي- 

او په اسلام کښ دا مسئولیت او زمواري ده او یو امانت. فریضه او بوج دے. حقوق نه دي اونه به د 
دے د حاصلولو دپاره کوشش کيږي اونه به مفاد ګن ړي کیږي اونه منصب حاصلول خوش قسمتي ده- 
ځکه رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 


الامامھ راء ومسئول عن رعيته (ښاري کتاب ا مجمعه) 


د حکومت سریراه نګران دے اود چا نګراني چه د ته سپا ري شویوي نو دهغوي په باره کښ به د ده نه 
تپوس کیږي- 


پدي حدیث کښ مشرته او د حکومت سريراه ته مسئول او ذموارویلي- نو معلومه شوه چه دا بوچ او 
زمواري ده- او د دینه حقي الامکان ځان ساتل هتر دي. البته که د ضرورت او مجبوري په صورت کښ 
چا ته مشري او حکمر اني حواله شي نو دا به یوامانت اوزمواري ګنړي. لکه نبي صلي الله عليه وسلم ابو 


ذررضي الله عنه ته ویلي وو انا امانة (رواه مسلء باب کرامیة الامامة بغیرضرورة دا حکمران یوامانت دےه- 


دغه رنګي نبي صلي الله علیه وسلم ابوذر رضي الله عنه ته وبلي وولا تامرن علي اثنین (ابوداؤد وجام۶ 


الاصول) د دوه کسانو مشري هم مکوه- 
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او ابو هريره رضي الله ته رسول الله صلي الله عليه وسلم ویلي ووانکھ ستحرصون علي الامارة 
وستکوت ندامة يوھ القيامة فنحمت المرضعة وبنٌست الفاطمة (خاري ونسائي باب مايکره من | حص علي 
الامارة) 

یقینا تاسوبه حرص کوي په امارت پمي حالانک دا د قیامت په ورځ د پښیمانتیا سبب جوړیږي. ځکه 
شوده ورکوني ډیره ښه ده اوشوده کټ کونکي ډیره بده ده- 

يعني امارت او حکومت په اول کښ په سړي ښه لګي. لکن چه کله د دے حساب کتاب کيږي نو په هغه 
وخت کښ به پته لږي چه دا څومره مشکل کاردے- 

د دے وج نه رسول الله صلي الله علیه وسلم د مقدام بن معدي کرب رضي الله عنه په اوګو لاس 
کیښود اوویویل: 

افلحت یا قديم ان مت ولء تکن امبرا ولا کاتبا ولا عریفا (مسند احمد وابوداؤد وجا۶۰الاصول) 

اي قدیم ته به کامیاب د کچجري تاله په داسي حالت کښ مرګ راشي چه ته نه امیر ذ نه (د حکومت) 
کاتب اونه د يوقوم نمائنده د- 

فانده: 

معلومه شوه چه حکمر اني څه د ګلونو هارنه دے بلکه دا د ازغو بستره ده او دا د اوسپني بش او د 
اوسپني نیني دي- 

د دے وجه نه خلفاء راشدين د دے زمداري نه ډیر لړزیدل. لکه عمررضي الله عنه چه کله د شهادت نه 
مخکښ خلقو د ده صفتونه وکړل نوهغه اویل: 

وددت اى ذاللت کفاف للا علي والا لي (خاري باب قصة البیعة و الاتفاق علي عثمات) 

زما دا خوښه ده چه ځه (د دے حکومت او مشري د زمواري نه) سربر خلاص شم چه نه په ما ځه ګناه 
وي اونه ما ته څه ثواب میلاؤشي- 

د اميراو سريراه دپاره وخت اومده مقررکول اوپدیکښ د جمهوریت اواسلام تضباد 

په جمهوریت کښ منحبب يعلي امیر او سربراه یا ممبرد محدود وخت دپاره وي. څلور پینځه کاله روستو 
نوي انتخابات کيږي او په اسلام کښ سربراه یا بل څه منصب د محدود وخت دپاره نه وي بلکه د ژونده 
پوري وي چه کله په دغه منصبب دار شخص کښ د اهلیت شرطونه او د کار کولو استعداد وي- او 
کچري په صدریا وزیراعظم یا بل منصب دارکښ دغه شرطونه او صلاحیتونه نه وي نو هغه په ډیره 
لږه مده کښ معزوله کيدے شي خو خاص وخت ورله نه دے مقرراو که په اسلامي معیاربرابروونو د 
ډیري زماني پورے په دغه عهېده اومسئولیت پاتي کيدے شي- 
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مثلا د خلفاء راشدين په دور کښ هر خلیفه د وفات او شهادت پوري په خپله مشري پاتي وو او یو 
صحاي ے دا اعتراض نه دے کړي چه تاسو د مدے او وخت تعين ولي نه کوي نو دا د صحابه کرامو 
اجماعي اواتفاقي فیصله ده چه یو مشر د ژوند پوري په خپله مشري پاتي کيدے شي- 


البته که د حکومت سربراه په دے امانت کښ خیانت وکړي خواهش پرستي اوفسق و فجورشروع کړي 
غیر اسلامي حکمراني کوي نو هغه په لږو ورځو کښ د معزوله کیدو مستحق ګرځي- او مسلمانانو له 
پکاردي چه معزوله د کړي خو په دوه شرطونو. یو دا چه د ده د معزوله کیدو نه غټه فتنه نه پيدا 
کیږي. دویم دا چه د ده په ځاي د ده نه بل ناکاره په مسئولیت نه راځي- 


ځکه الله تعالي واي لاینال عهدی الظالبين نو فاسق فاجر سربراهي نه شي کولي او د دے تفصیل 
جصاص رحمه الله په احکام القرآن ص:٢٩‏ نه ۷٧‏ کښ کړي- 


اوپه جمهوریت کښ سربراهي. وزارت. ممبري په حقوقو کښ شمارئ ‏ بعض خلق دا حق حاصل کړي او 
بعض انتظارکوي چه دا غنیمت به مونږ ته کله میلاویږي. د دے وج نه د حزب اقتداراو حزب انتظار 
په مینځ کښ لانجه روانه وي- د دے حرص اود خواهش د لګام دپاره جمېوريانو څلورپینځه کاله مده 
مقررکړیوي اوپه دے مده کښ چه اهل اقتدارهر څومره خود سري او کجروي کوي نو دهغوي د وخت 
نه مخکښ معزوله کول د جمهپوري اصولو نه خلاف دي. بلکه د جمهوري اصولو اطاعت او پیروي 
فرض ده- نویو فرق دا شو چه په جمهوریت کښ د منحبب دپاره مده مقررده اوپه اسلام کښ نه ده- 
دویم دا چه د فسق وفجور په وجه په جمهوریت کښ د وخت نه مخکښ معزولي نشته اوپه اسلام کښ 


د حزب اختلاف په باره کښ د جمهوریت اواسلام تضباد 


په جمهوري نظام کښ د حزب اقتداراوحکومت په مقابله کښ د حزب اختلاف وجود شرط دےه- اوپه 
اسلام کښ د شرعي اوعادلانه سیاست او حکومت په مقابله کښ د حزب اختلاف او اپوزیشن کردار 
اداء کول د مسلمان دپاره حرام او ناجائزدي او چه کله ظامانه او غیررشرعي سیاست او حکومت وي نو 
دهغه په مقابله کښ د حزب اختلاف او اپوزیشن کرداراداء کول په ټولو مسلمانانو فرض اولازم دي- 
ځکه دین اسلام مسلمانانوته د خپل حکمرانانواوامیرانود سمع اوطاعت دعوت ورکوي او د تفرق او 
اختلاف اود امیرد نافرماني نه ے منع کوي- 

اودا دعوت اوسبق هم ورکوي چه د ګناه په کارونو کښ د هغوي سمع او طاعت نشته او د دے دواړو 
خبرو په باره کښ ډیرنصوص موجود دي. لکه: 


7 
۷1 


طِيعُوا الله ءَأَطِيعُوا الرَّسُولَ دَأول المْرمِنکُمْ 


٢ 


او 
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و 


وَاغْتَصِبُوابِحَبُل الله جَبيعَاءل نَقُعَقوا 


85 


ولا ونو اين تقو وَاْعََفُوا من بَغْدِمَاجَاعَمُْلبِينا 
وغبرذالک 

اورسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 

السمع والطاعة علي المرء الیسلم فیما احب وکره ما له يؤمر بمعصیة واذا امر بمعصیة فلا سمع ولا طاعة 
(متفق علیه) 

په هر مسلمان (د خپل امیرانو) خبره اوریدل او منل لازم دي دهغه وخته پوري چه د ګناه امرورته نه 
کیږي او که د ګناه امرورته کيږي نوبیا د امیرد خبري اوریدل اومنل نشته- 

اود دے سره پدي هم ځان پوهه کول پکاردي چه حکومتونه دوه قسمه دي. يو شرعي او عادلانه او 
دويم غيرشرعي او ظامانه- 

او منافقانه سیاست هم غیرشرعي او ظامانه دے- 

او زمونږ د علم مطابق مروجه سیاست او حکومتونه ټول غیر شرعي او ظامانه دي. ځکه ټول کفري 
سیاست او کم ازکم منافقانه سیاست کوي. نو ټول مسلمانانو له پکاردي چه د مروجه حکومتونو په 
مقابله کښ شرعي اوعادلانه حکومتونه قائم کړي- 

او دا صحيح نه ده چه یو غیر شرعي ظامانه حکومت ختموي او بل دغه رني غیر شرعي او ظا مانه 
حکومت یا د سابقه نه زیات ناکاره قائموي- 

د حکومت د سربراه په مقررکولو کښ د جمېوریت د اسلام سره تضباد 


د ملک د سربراه په مقرر کولو کښ هم د اسلامي طریقي او جمهوري طریقي د یو بل سره په ډیر طریقو 
تضاد دے- اول دا چه په اسلامي طریقه کښ به د سربراهي د اهلیت صفاتو او شرطونه کتلي شي چه 
پدے سربراه کښ د اهلیت صفات او شرطونه شته او که نه- 

او شرطونه او صفات ورله ځکه ضروري دي چه د ملک او حکومت مشري ډیرغټ کار دے- خطره د 
ډیره زیاته ده- او چه کله یو کارغټ وي نو شرطونه د زیات وي او دغه شرطونه چاډیر ذکر کړي او چا 
کم. مثلادا چه د ملک سريراه به: 

١‏ مسلمان وي ۲ نارينه وي ٣‏ عالم ۴ عادل ۵ عاقل ۶ بالغ ۷٧‏ مادر ۸ مدبر ۹ آزاد به وي 
-٠‏ روغوالي د حواسو او اندامونو به وي وغیره وغیره 


اوپه جمهوریت کښ د دے شرطونواو صفات هیڅ لحاظ نشته- 
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دويم فرق دا دے چه په اسلامي طریقه کښ د سریراه انتخاب هغه اهل الحل والعقد کوي چه هغه په 
خاص صفاتو سره موصوف وي- 

او په جمهوري طریقه کښ د اهل الحل والعقد دپاره دغه صفات شرط نه دي- مخکښ تفصبیل ذکر 
ویو 

د سربراه په کارونو او مستولیتونو کښ د جمېوریت د اسلام سره تضباد 

په اسلام کښ حکمراني ټوله نيابقي وي. يعني حکمران د الله تعالي نائب وي. د الله تعا ي په مخلوق کښ 
به د الله تعالي فص کوي اونافذ کوي يۀ- 

مثلا شرعي نظام به قائموي. تطبیق د احکامو به کوي. د خلقو په مینځ کښ به عدل او انصاف کوي. 
حقداروته به د هغوي حقونه رسوي. کمزوري به د ظلم اودهوي نه خلاصوي- 

ټول خلق به یو شان په امن او سکون کښ وخت تیروي. حدود به قائموي. د اسلام د خورولو او د 
اعلاء کلمة اللّه د پاره به د مجاهدینو تشکیلونه کوي. زکاتونه به راټولوي او هغه به په خپل ځایونو 
کښ خرچ کوي. د سرحدونو حفاظت به کوي. امر بامعروف او نډي عن امنکر به کوي او اقامت د 
حجونو او جمعو او اختروبه کوي. په شرعي طریقه به د رعیت صحيح نګراني کوي- 

اوپه جمهوریت کښ حکمراني د اللّه تعا ي نیابت نه دے اود دغه مذکوره خبروهیڅ لحاظ پکښ نشته- 
په تشريع کښ رئیس جمپوریت اولس مشرد الله اورب او معبود مرتبه لري- 

ځکه اولس مشراو پارمان ورله شریعت اوقانون جوړئ اوپه دغه قانون دویته تريیه او روزنه ورکوي او 
سزا او جزا د دغه قانون مطابق ورکوي او د دغه قانون په منلو یا د دغه قانون مطابق په ژوند تیرولو 
مکلف کوي- 

او اولس مشر د الله تعا ي سره شریک وي په ربوىبت او حاکمیت کښ ‏ ځکه ریوبیت او حاکمیت دوه 
قسمه دے. تکويني او تشريعي- نو دا د الله تعالي سره شریک دي په تشريع کښ. څرنګي چه الله تعا لي 
واي دا حلال دي او دا حرام. دا کوه دا مه کوه. دا خوره دا مه خوره. دا اغونده دا مه اغونده. نود دے 
په مقابله اولس مشر تحريیم تحلیل کوي چه دا روا دي او دا نارواء دا کوه دا مکوه. دا خوره دا مه 
خوره. دا اغونده دا مه اغونده- مثلا الله تعالي واي شراب. سود. جواري. زناء حرام دي . دوي واي 
حلال دي حرام نه دي. د مهاجر او مجاهد سره همکاري الله تعا لي فرض کړي. دوي پ پابندي لګوي اود 
دوي په قانون کښ دا کارحرام دي- 

اسلحه ساتل او ګرځول الله تعالي فرض کړي. د دوي په قانون کښ حرام دي. الله تعالي غیرشرعي لباس 
حرام کړي. دوي حلال کړي بلکه په بعض ملکونو کښ په شرعي لباس سخته پابندي وي- 


دغه رنګي نورکارونه پدے قیاس کړه- 
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نو په اسلام کښ د سریراه کارونه مسئولیت او ذمواري معلومه ده چه هغه د الله تعا ي نيابت دے په 
احکامو کښ. د الله تعا لي حکمونه به نافذ کوي اود ځان نه به حکمونه نه جوړئ- اوپه جمهوریت کښ 
د سریراه د دغه زمواري هیڅ لحاظ نشته. سربراه د الله تعا ي نائب نه دے او د الله تعالي حکمونه نه 
نافذ کوي. بلکه د الله تعالي د حکمونو په مقابله کښ نور حکمونه جوړئ- نو شرعي حکمراني او 
جمهوري حکمر اني بیلا بیل دي- د دواړوپه مینځ کښ ډیرفرق دے اود یوبل سره د تضباد دےه- 

د اقلیتونو د رکنیت شوري (پارمان) په باره کښ د جمېوریت د اسلام سره تضباد 

اقلیت د اکثریت په مقابل کښ د کم تعداد والا ګروپ ته واي مذهي اقلیت یوه اصطلاح ده چه په یو 
ملک یا صوبه علاقه وغیره کښ د مذهب پيروکاروي په هغوي کښ د کم تعداد والا ته مذهبي اقلیت 
واي. لکه په پاکستان کښ د نوي فیصد نه زياته ابادي د مسلمانانو ده نو د دوي په مقابل کښ 
مسیحیت اقلیتي مذهب دے- اوپه آسټریا کښ اسلام د مسیحیت په مقابل کښ کم دے نوهلته اسلام 
اقلیتي مذهب دے- 

په جمهوریت کښ اقلیتونه د پارمان رکنیت ک وي شي او دا خبره ے د پاکستان د ١٩٧٣ء‏ په ائين کښ هم 
لیکلي. اوواي چه دوبته به هرقسم تحفظ وي- 

او په اسلام کښ اقلیتونه د پارمان رکنیت نه شي ک وي. ځکه په اسلام کښ د پارمان (مجلس شوري 
اهل الحل والعقد) دارکانو دپاره ډیر شرطونه دي. يو بنیادي شرط پکښ اسلام دے. لکه دا خبره 
مخکښ تفصیلا ذکرشویوه اوکوم چه غیراسلامي اقلیتونه دي. لکه په پاکستان کښ هندوان. سکان. 
عيسایان په دوي کښ اسلام نشته نو دوي د پارمان ارکان نشي جوړيدے او د پارمان رکنیت ني ک وي- 
او امام الحرمين رحمه الله په غیاث الامم ص:۶۲ کښ واي چه اهل ذمه (یعني اقلیتونه) د پارمان 
رکنیت ني کولي. واي چه پدي دټول امت اجماع ده او پدي خبره کښ هیڅ پټوالي نشته او دا د علم 
انهاء ده- 

د امام الحرمين رحمه الله عبارتونه اوګورئ. هغه چه کله د اهل الاختیار یا په بل تعبير د اهل الحل 
والعقد او په بل تعبيرد پارلیمنټ د ارکانو صفات ذکرکوي نوهغه واي: 


فلتقع البدایة لمجال الاجماء في صفة اهل الاختیار 

یعني مونږ اول د اهل الاختیارهغه صفات ذکرکوو چه په هغه د ټول امت اتفاق دے. بیا واي: 
ولا مدخل لاهل الذمة في نصب الائمة 

یعني زمیانولره د حکمر انانوبه مقررکولوکښ هیڅ دخل او اختیارنشته. بیا واي: 
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یعني د ذمیانووتل د اهل الحل والعقد نه (د پارمان د رکنیت نه) پدیکښ هیڅ خفاء نشته. بیا واي: 


فهذا ملع العلء علي مذا الفصل 

یعني پدي مسئله کښ دا د ټول علم انهاء ده 

حالانک په براي نام اسلامي ملکونو کښ موجوده اقلیتونه د ذمیانونه هم ډیرناکاره دي. ځکه په اسلام 
کښ چه د ذمیانو دپاره کوم اصول او شرطونه دي هغه په دوي کښ نشته- 

دغه رنګي په نهایة امحتاج ال ي شرح امهاج ص:٣۳۷‏ ج :۷ چه د اهل الحل والعقد (په بل تعبیرد مجلس 
شوري او په بل تعبير د پارلیمنټ د رکنیت) دپاره اسلام شرط دے او په موجوده اقلیتونو کښ اسلام 
نشته- 

په انساني مساوات کښ د جمېوربیت د اسلام سره تضباد 

په جمهوریت کښ د انساني حقوقو په باره کښ واي چه د ټولو انسانانو په مینځ کښ به مساوات وي- د 
مساوات مطلب دا دے چه ټول انسانان برابردي- نارینه. زنانه. عالم. جاهل. نیک عمله. بد عمله. 
متقي اوډاکو- د يوپه بل څه فوقیت (اوچتوالي) نشته- هرانسان د ممبر جوړیدواهل دے- هرانسان 
د ترقي په کار کښ شرکت کولي شي. د هر انسان ووټ مراعات برابر دي. دټولو حقوق زمدارياني د 
انساني حقوقو د عا مي چارټر مطابق ټول انسانان د قانون په نظرکښ برابردي- 

په اسلام کښ د داسي مساوات هیڅ تصبورنشته. ځکه اسلام په نارینه. زنانه کښ فرق کوي. په عالم 
اوجاهل کښ فرق کوي. هر سړي په هره خبره کښ د راي ورکولو اهل نه دىے- 

اسلام واضحه فرقونه کړي. لکه: 


و 


يل عَرَجَاتُ ميا عَيلُواء مَرَفعْنا بَغْشَهُم َوْقَ بَعضِ عَرَجَات. لا يښکوی مِنُْمْ من أَنَقَ مِن قَبل الْفَْح ءِقَا له 
پښگوی اَسَْابُ َارِوَضِعَابُ لن هل یشوی الّذِينَ يعون وَالَّدِيَ ک يَغمِنَ 

نوجمېوري مساوات د اسلام سره په مکمل طورمتصادم (ټکراؤ) دے- 

په اسلام کښ مساوات اوعدل اعطاء کل ذي حق حقه ته واي. يعني هرحقدارته د هغه حق ورکول- 
دپارمان حقیقت 


پارمثان د خلقو د منتخب نمائندګانو هغه اداره ده چه هغه د خلقو دپاره قوانين جوړئ او د شربعت 
سازي یعني د تحلیل او تحریم مطلق العنان (ږ واګو) حق او اختيار لري او په پارمان کښ قانون دیته 
واي چه د پارمان د دواړه ایوانونونه منظورشي اوصدرمملکت د منظورکړي- 
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پارمثان طاغوتي غیرشرعي اداره ده او د پارمان منکرات او خلاف شرع کارونه 


١‏ په جمهوریت کښ تشربع يعني حلالول او حرامول دپارمان د طرف نه وي ځکه د پارمان ارکانو ته د 
قوانینو د جوړولو کلي حق ورکول شي- پدے وجه دیته قانون ساز هم ویلي شي- او په اسلام او په 
شریعت کښ دا حق صرف او صرف د الله تعالي دے. لکه الله تعالي واي: 


8 : 
مَاَةْيََهَنْ په الله الشوري:٢۳)‏ 


ط 
» 
غه 
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آیا د دوي دپاره داسي شریکان شته چه هغوي د دوي دپاره هغه دین جوړئ چه دهغ الله تعا لي اجازت 

نه دے ورکړي- 

۲ د پارمان د قوانينو احترام او تقدس د قرآن اوسنت نه زیات وي. ځکه که په یوه خبره د قرآن او 

سنت نه ډیرزیات دلائل ذکر کړي لکن چه د آئین مطابق نه وي نو پارلیمان هغه رد کوي اونه د قبلوي 

یعني پارليمان ته د قرآن اوسنت د فیصلو د رد کولو اختیاررشته- حالانک د الله تعا لي فیصله هیڅوک 
ر 

ني رد کي وَاللَّيَعِكُمَ مُعَقْب لِعُّيهِ(الرعد 0 


و 7 وو و 177 7 ُ‫ - 
دَمَاكانَ من دل مُؤْمِنَِادَاقمَی اللَهُوَرَسُولهُأَممَا ن يكوت لَهُمالْحبََاَمِ أَمْرِمُ (الاحزاب:٣۳)‏ 


۳ په پارلیمان کښ فیصله په اکثریت کېږي او په اسلام کښ فيصله په قوت د دلیل کیږي اګر چه 
ددلیل خاوند یو کس وي- 


۴ د جمپوري پارمان رکنیت هر څوک کولي شي. که هغه مسلمان وي او که هودي عيسائي هندو 
کمیونسټ او ملحد وي او په اسلام کښ د مجلس شوري او اسمبلي رکنیت هغه څوک کوي شي چه 
هغه صحيح سمجدار مسلمان وي په قرآن کښ چه کله د شوري ذکر کيږي نو هلته شوري دهغه 
مؤمنانو په صفت کښ ذکرکوي چه هوي" په ضعات لري. لکه سوره شوري:۳۶ نه تر ۳۹ پوري وما 


ها هور غو - 


عند الله خر وآبقی لگذین آمنو وعلّی رهم يتوکلُوَ (36) - بو باق 77 ولوش واذا ما 


غضبوا هم یغفرون 7 والذين استجاېوا ّ: امو الصَّلَاةَ واّمرهم شوری بینهم وم رزقٌناهم يٌّ یقون 
(38) والذین ! اذا اصامم افو هم هم يَنتصرون (39)- 

۵ پاومان : ته د تشربع او قانون سازي او ووټنګ او مشوري ورکولو حق حاصل وي په منصوصي اوغیر 
منصوصي ټولو امورو کښ او په اسلام کښ مشوره صرف په هغه امورو کښ کيږي چه په هغ نص 
موجود نه وي او چه په کومو خبروکښ نص موجود وي نو په هغ د مشوري کولوهیڅ ضرورت نه وي- 
۶ په جمهوري پارلیمان کښ اکثریت د اله مرتبه لري د اکثریت د مرضي مطابق به قوانین جوړیږي او 
په قوانینو جوړول و کښ د وحي (قرآن اوسنت) د مداخلت هیڅ حق نه وي او په اسلام کښ د شوري او 
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اسمبلي ممېر د آسماني وحي پابند وي اود خپل امیر په اطاعت مکلف وي او امام او امیرپه هره مسئله 
کښ د اکثریت تابع نه وي بلکه اکثریت د امیر په اطاعت مکلف دے- 

۷ د جمېوري پارليمان رکنیت يو جاهله او ږ علمه سړي کولي شي او په اسلام کښ د پارلیمان رکنیت 
جاهله او ږ علمه سړي ني کولي بلکه د مجلس شوري رکن به عالم وي. لکه د دے تفصیل مخکښ 
د کر وتو 

۸ د مروجه پارلیمان رکنیت زنانه هم ک وي شي او په اسلام کښ د پارليمان رکنیت زنانه نثي ک وي بلکه 
د پارلیمان رکن به نارینه وي او امام الحرمین رحمه الله واي چه پدے د ټول امت اجماع ده اود دے 


مروجه پارمان مقررکول کفردے 


ځکه مروجه پارلمان ته د تشربع حق ورکړي شوي او د الله تعالي نه ماسوا بل چا له د تشربع حق ورکول 
یا منل کفردے او مروجه پارلمان ته د تشربع حق ځکه ورکړي شوي چه د پارلمان تعریف په آکسفورډ په 
قاموس کښ دامي شوي چه پارمان په جمهوریت کښ د خلقو د منتخبو استاذو هغه اداره ده چه د 
خلقو دپاره د قوانینو جوړولو د تحلیل تحریم مطلق حق لري او بل چا له د تشريع حق ورکول یا منل 
کفردے. ځکه دا شرک في الریوبیة دے اوبیا دغه قوانين په مینه محبت سره منل او دهغ اطاعت او 
احترام کول شرک ق الالوهیة دے. ځکه دا د غيرالله عبادت دے- 


ادلژورو 


آ 5 هووک ٩‏ 
اوواضعحه دلیل پ دا ایت دے چه اتخَذُوا أَحْبَارَ دَرَفّبَاتهُمْأَنِبَابَامن دُون اللَهِ (التوبة:٢»‏ او نوربحث ې 
مخکښ تیر شویو چه جمېوري پارمان د کتاب الله د رد کولو مرکز دے. د انسانانو د حکمیت اعلي او 


اباحیت د تحفظ اوترقي اداره ده- 


فائنده: جمهوریت یا ووټ شوري نه ده 

بعض خلق جمېوریت یا ووټ ته د شوري نوم ورکوي او واي چه دا مشوره ده یا جمهوریت او ووټ د 
شوري یو جدید شکل دے او په اسلام کښ خو شوري شته او اسلام یو شورائي نظام دے او یا 
جمېوري پارمان د اسمبلي دامي دي لکه په اسلام کښ چه مجلس شوري وي- 

نود مخکښ بحث نه معلومه شوه چه په مابین د مروجه پارمان یا جمهوریت او ووټ کښ اوپه مابین د 
اسلامي شوري کښ ډیر زیات فرقونه دي نو د مروجه پارمان یا جمهوریت او ووټ قیاس په شوري یا 
مجلس شوري صحيح نه دے- 
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خلاصه د سابقه بحثونو 

د جمهوریت متعلق چه کوم بحثونه وشو نو دهغے خلاصه اونتیجه دا ده چه جمهوریت يوغیر اسلامي 
کفري شیطاني دین دے چه د انساني زندګي ټول طرفونه د راګیرکړي- 

او جمهوریت په حقیقت کښ د الله تعالي نه د انسانیت دپاره د هرقسم نظام او قانون جوړولو حق 
اخستل دي او الله تعالي دقانون سازي په باره کښ ږ واکه کول دي (نعوذ بالله) 

او جمهوریت په مغرب کښ د مسیحیت نه د انحراف او الحاد په وجه وجود ته راغلي په جمهوریت کښ 
هر څه د دیني پابندي نه آزاد دي اوهر څه د انسانانو په خپله خوښه کیږي- په جمهوریت کښ د الله 
تعالي منل او نه منل دواړه برابردي ځکه د الله تعالي د منلو په صورت کښ هم د الله تعا لي قانون او 
شریعت منل د جمېوریت د اصولو خلاف کاردے- 

جمېوریت د مغرب د ملحد فلسفے د افکارو او نظرياتو په بنياد قائم دے او د دے د اسلام سره هیڅ 
مشامت او رابطه نشته- لکن مغرب زده سیکولر او ے دينه عناصر او دهغوي نه بعض متاثر او 
غولیدي مسلمانان دا کوشش کوي چه عامو مسلمانانو ته په دروغو او دوکه د اسلام او جمهوربت په 
مینځ کښ روابط او مشامتونه ولقي- د دے دپاره چه عام مسلمانان د جمهوریت په خلاف د مبارزي او 
جهاد نه راوګرځي- 

جمېوریت په اسلامي دنیا د مغربي استعماراو تسلط د همیشه ساتلو یوه خطرناکه منصبوبه ده- هغه 
تسلط اوقبضبه چه مغرب د د زور. زر. زندان او مرګونو په مټ او طاقت په اسلامي دنیا دخپل غلام 
حکومتونو په ذربعه هميشه ساتل غواړي- 

او ددے د خورولو او نافذ کولو دپاره په زرګونو ملیون ډالر په فوجونو او فوجي وسائلو خرچ کوي او د 
دے مصارفو په ذریعه د جمېوریت په خلاف د مزاحمت او جېاد د ختمولو دپاره په اسلامي ملکونو کښ 
د لکونو مسلمانانو قتل عام کوي او اسلامي جماعتونه او پارټي صرف پدے وجه ختموي اوترقي ته د 
نه پریږدي چه چري دوي مظلوم او متاثره مسلمانان د جمهوریت دناکاره حقيقت او بنیادونو نه خبرنه 
کړي- 

اوس چه کله افغانستان د مغرب په قبضه کښ راغلي نودلته ئے هلاکت خيزاوتباهي کوني جنګ ځکه 
مسلط کړو چه پدیکښ جمپوریت نافذ کړي. نو دا صلييي جنګ نه بلکه په حقیقت کښ جمهوري 
جنګ دے ‏ ټولو مسلمانانوله پکاردے چه د خپل دشمن د فکري. اعتقادي اواخلاقي حقیقت نه ځان 
خبرکړي اود دشمن بنیاد د هرے زاوي نه معلوم کړي- 

د انتخاباتو مفاسد اوناروا کارونه 


د انتخاباتو مطلب دا دے چه یو کس یا ډیرکسان د یوو مجلس د مشري یا رکنیت دپاره غوره کول- 
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د انتخاباتو مروجه طرىقه د شریعت نه خلاف ده او پدیکښ ډیر مفاسد منکرات او ناروا کارونه دي. 
مثلا: 

١‏ په مروجه طريقه انتخابات کول طاعت د کافرانو دے او طاعت د کافرانو حرام دے. ځکه الله 
تعا ي واي: 


وَلا تزع الْكِينَ دَلْمنَاففِينَ (الاحزاب:) 
اودا طاعت د کافرانو ځکه دے چه دا انتخابات د جمهوري نظام حصبه ده او جمهوري نظام کافرانو 
د اسلام دشمنانو جوړ کړي چه مسلمانان د الله تعالي د نازل کړي شوي نظام نه واړئ د مخلوق جوړ 
کړي شوي نظام ته- 

٢‏ په مروجه انتخاباتو کښ عقیده د ولاء اوبراء په بل تعبیرحب ف الله او بغض ق الله ختمیږي. ځکه د 
دوستي اومحبت او د دشمني او بغقض بنیاد په پارټي او په ووټ ورکولو او په ووټ نه ورکولو وګرځي- د 
الله تعالي دپاره دوستي او محبت او دشمني او بغض ختم شي. د چا اسلام او کفر ته نه ګوري. د چا 
تقوي اوفسق ته نه ګوري. د چا د د دیني او بیلمازي هیځ تپوس نه وي- حالانکے عقیده دولاء او براء په 
بل تعبیرعقیده دحب في الله او بغقض ف الله د ایمان اهم جز دے او په حدیث کښ دیته اوثق عري 
الایمان وبلي شوي يعني د ايمان د ټولونه مضبوطه کړي. د الله تعالي د پاره مینه کول او د الله تعا ي 
دپاره بغض کول دي- 

اود دے په باره کښ ډیرګنړآیاتونه اوحديثونه دي- مثلا: 


د َ‫ 


َوْلّةِعَلَى الُْمِنِينَ أَعِعَنّى لِِْينَ (المائدة:۵۳) 


ً 


ىا اغ الكَنَاررصبَاا يني هُمْ (الفتح:۹) 

وغیره 

۳ په انتخاباتووکښ د ځایه وختونه اومالونه ضائع کیږي. حالانکے وخت اومال لوي غنیمت اونعمت 
دے اود وخت د يویو سیکنډ او د مال د يوے يوے روبي حساب کتاب به کيږي- مال اووخت ږ ځایه 
ضائعه کیږي. د الله تعالي د راضي کولو په ځاي الله تعالي ناراضه کړي. لکه خلق واي هندو ستړي او 
خداي ناراضه. او سالک واي: 

ترسم بکعبه نه رسي اي اعر ابي کین راه که تومیروي بترکستان ست 


۴ په انتخاباتو کښ د کم لحاظ وي خو د کیف هيڅ لحاظ نه وي. يعني صرف د افرادو اکثریت او 
تعداد ته کتلي شي او د دغه افرادو د صفاتو هیڅ لحاظ نه وي- 
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اوپه شريعت کښ کیفیت يعني د افرادو صفات ضروري دي. لکه د اهل الحل والعقد خاص صفات 
دي اودا بحث مخکښ تیرشویو- 

۵- په انتخاباتو کښ غیر شري مساوات کولي شي. لکه د مسلمان او کافر ووټ برابروي- دغه رني د 
عالم او جاهل . د نارینه او زنانه د متقي او فاسق د اهل الحل والعقد او د ډم غل ډاکو او دا قسم 
مساوات دډیروآیاتونو او حدیثونونه خلاف دے- 

۶ په انتخاباتو کښ زنانه شرکت کوي. ځکه په جمهوریت کښ دا د دوي حق دے اوپه جمهوریت کښ 
د نارینه اوزنانو په مینځ کښ مساوات دے اود زنانو شرکت ډیره لویه فتنه ده- 

۷ په انتخاباتو کښ تصویرونه ډیرزیات وي. په مختلف شکلونو. مختلف تصویرونه وي. په لارو کوڅو 
کښ په کورونو. دیرو کښ په دکانونو او بازارونو کښ- 

په شریعت کښ د دے په باره کښ ډیر سخت سخت وعیدونه راغلي. لکه په بخاري او مسلم شریف 
کښ په روایت د عانئے رضي الله عنها راځي چه رسول الله صلي الله عليه وسلم واي: 


اپ اشد الناس عذابا يوم القيامة المصوردوب 


د قیامت په ورځ به د ټولونه سخت عذاب د تصویرونو والا وي- په بل حدیث د بخاري اومسلم شریف 
کښ په روایت د ابو طلحه رضي الله عنه راځي چه رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 


لاتدخل الملائکة بيتا فيه کلب ولا صورة (ملائتک هغه کور ته نه داخليږي چه په هغه کښ سي یا 
تصویروي-) 

د جمېوربت اوانتخاباتو فسادات اونقصانونه په بل تعبیر 

دا نقحبانونه ددے دپاره بیانوو چه خلق د انتخاباتونه ځان بچ کړي او د خپل ایمان حفاظت وکړي او د 
هميشه دپاره د جمهوریت او انتخاباتو نه تویه وکړي او نور خلق هم د جمهوریت او انتخاباتو د تباهي او 
نقحبانون نه خبرکړي- 

١‏ د تصویر په حرمت د علماء اتفاق دے ځکه په حدیث کښ راځي چه د قیامت په ورځ به سخت 
عذاب د تصویر جوړونکووي لکن نن حال اوګوري چه څه کیږي غټ غټ تصویرونه جوړ وي شي- 

٢۲‏ د قرآن او حدیث مطابق غیبت لويه ګناه ده لکن د انتخاباتو په ورځو کښ په لاکونو او کروړونو 
غیبتونه کیږي. په زرګونو جلسو کښ په سټیجونو غیبتونه کیږي او بيا لاسونه پړقولي شي او د غیبتونو 
تحسين کیږي حالانک د ګناه تحسين څومره خطرناکه ګناه ده ملیان صاحبان هم په سټیجونو دیو بل 
غیبتونه کوي اولاندي ناست خلق د الله اکبرپه عروسره د هغ تحسین کوي ‏ دا څومره لوي جاهلیت 
دے چه د ګناه تحسین د الله اکبرپه لفظ سره ک وي شي- 
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۳ د دینه علاوه په یو بل د هتانونو سیلاب يږي او دهف تحسين کولي شي. د دے وجه نه انتخابات 
ډیره خطرناکه بيماري ده- 


۴ په انتخاباتو کښ د یو کورد بل کورسره د يو محل د بلے محے سره د يوجمات د بل جمات سره د یو 
کلي د بل کلي سره بغقض او نفرت پيدا کیږي- دیو بل سره دشمني او خفګان ډیریږي. رور د رور سره 
ناراض وي. وراره د تره نه جاړي. استاذ د شاګرد نه بیزاره وي. پلارد ځوي نه خفه وي. امام د مقتدي نه 
وبالعکس د جماتونو او مدرسو ماحول خراب وي-آیا دا ټول حقائق اوو اقعیتونه نه دي- 

۵- په انتخاباتو کښ د حسانه مالونه خرچ ک وي شي چه دیته تبذیرواي او قرآن واي چه د بذروالا د 
شيطان رونړه دي- 

۶ په انتخاباتو کښ دروغ ډیرزیات خوریږي. د دروغو په وعدو سره شنه باغونه ښودلي کیږي. دعوامو 
نه ږ وقوفه جوړولي شي اوعوام په دے دروغو کښ اخته وي چه د هریو سره وعدے کوي چه ځما 
ووټ ستا دے حالانکے ووټ یو کس ته ورک وي شي- 


٧۷‏ په انتخاباتو کښ د علماء عزت پائماليږي ځکه په جمهوریت کښ دوه رنډي د یو شیخ او مفتي او 
عالم نه غوره وي- دوه فاسقان فاجران د يو عالم او متقي نه غوره وي- حالانک يو دینداره انسان د یو 
لاکه بلکه د یو کروړ ږ دینه خلقو نه غوره دے او کوم عالم چه پدےه ميدان کښ قدم ګدي نود 
ټولونه مخکښ هغه په خپله خپل عزت د خپلو ښپو د لاندي کوي- ځکه دغه عالم پدے موافقه 
کړیوي چه دا دیورنډي سره بلکه د یو فاسق سره بر ابردے بلکه د یوکافرسره بر ابردے- 

۸- په انتخاباتو کښ د الله تعا ي د هترینونعمتونو ‏ قدري او ناشکري کیږي. لکه د ايمان. اسلام. علم 
تقوي وغیره- ځکه په جمهوریت کښ دغه مسلمان مؤمن عالم متقي د یو کافر سره او د یو جاهل سره 
برابرګنړلي شي اویوشریف د رذیل سره اوهوښیاراوعاقل د یو عقله سره برابرګتړلي شي- 

۹ د خلقو محبت اونفرت د ایمان اوتقوي په ځاي د پارټي په وجه وي. لکه هریو د خپلي پارټي کامیابي 
غواړي اګر که هغه هندو یا نصر اني یا شیعه وي او د مقابل پارټي ناکامي غواړي اګر که هغه صحیح 
العقیده مسلمان عالم وي او دا د مشاهدے خبره ده او دا د ایمان مرګ د او د عصبیت بدترین 
صورت دے چه د دینه رسول الله صلي الله علیه وسلم برائت کړي اودیته ځ جاهلیت ویلي- 

٠‏ جمپوریت شرک في الحکم دے او د توحيد في الحاکمیت نه انکار دے او چه څوک توحيد في 
الحاکمیت نه مني نود هغوي سره الله تعالي د قتال امرکړي لکه قرآن کریم واي: 
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پدے آیت کښ الله تعا ي د قتال دري اسباب بیان کړي يو عدم ایمان په الله تعا لي او قیامت دویم عدم 
تحريم د حرامو دریم عدم عقیده د دین اسلام- په جمهوریت کښ د الله تعالي حرامو ته حرام نه وبلي 
کیږي اوپه جمهوریت کښ په اسلام عقیده نه وي بلکه په اکثریت وي- 

د جمېوربت اوانتخاباتو فسادات اونقصانونه په بل تعبیر 

د انتخاباتو په ذریعه اقتدار ته د رسیدلو پوړي د عوامو ووټ دے- د دے وج نه د زیات عوامي حمایت 
حاصلولو دپاره هرچل ول او سازش کولي. فریب. دوکه. منافقت. دروغ ے لوظي. بد اخلاقي. هتان. 
غیبت. غیرت اوضمیرفروشي. خیانت. بد دیانتي کیږي او دا کارونه په مروجه جمهوریت کښ صرف 
د خپل مقابل ذلیله کول 

د دینه علاوه خپل حریف او مقابل ذلیله کول. په جلسو جلوسونو. اخبارونو. اشتهارونو کښ دهغه 
هرامیدوارخپل ځان فرشته ښکاره کوي. خپل ځان خپلوعوامو ته د هردور د دوا په طورپیش کوي. د 
خپل پشم داراو لوخړي کونکي تقریرونو په ذریعه عوامو ته دا يقین ورکوي که مونږ دا دریکتاد ږ مثله 
ملغلره کامیاب کړو نو زمونږ د ټول دکه درد دوائي به وشي او که ددے مشفق یګانه غمخوار زمانه نه 
محروم شو نو مونږ به هرڅه د لاس نه ورکړو- 

د دروغووعدے کول 

د الیکشن په دوران کښ د خپل عوامو د ږ وقوفه کولو دپاره او دهغوي د حمایت د حاصلولو دپاره 
دلفریب نعرے ايجاد کړي. د شنو باغونو دروغجني وعدے کوي او عجیبه خبره دا وي چه يو ليډر په 
مختلفو جلسو کښ د سامعینو د نوعیت او مزاج مطابق متضضباد وعدے کوي- رکشه والا ته واي 
موټرے به درکړو. غريبانو ته واي بنګلي به درکړو. د روزګارو ته واي کارخاني به درکړو. تاجر انو ته واي 
ستاسو تجارت په مضبوط کړو. د کار کسب والا ته واي ستاسو کارونه په مضبوط کړو. اسلام 
پسندوته واي اسلامي نظام به رائج کړو. جمهوریت پسندوته واي اسلامي جمېوریت به نافذ کړو- 


ارمان دے چه عوام مسلمانان د ظاهرد لیدوپه ځاي د حقیقت د ليددونه کارواخلي- 


د ووټرانو اخستل خرڅول 
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چه کله الیکشن نزدي شي نو د ووټونو اخستل خرڅول شروع شي او د دے دپاره ږ شماره ایجنټان او 
دلالان ګرځي- 

د دشمني اونفرت فضبا جوړه شي 

د انتخاباتونه روسته د شکست خوره پارټي افراد حسرت اوافسوس کوي اود غم نه ډک وي. بل طرف 
ته کامیاب فریق د شکست خورده ډ ‏ مغي ته د فخراو خوشحالي جشنونه مناوول شروع کړي بلکه د 
هغ تذلیل کوي او انتقامي کاررواي کوي- 

وحدت اواسلامي اخوت پکښ قتل شي 

د الیکشن په نتیجه کښ ټول قوم په حزب اقتداراو حزب اختلاف کښ تقسیم شي. چه په هغه کښ 
هریو فریق د دویم فریق د هرے ښي او بدي خبري مخالفت کوي او د هڅ خلاف عوام سړکونو ته 
راویستل. خپله جمهوري فریضه ګنړي- 

دغه رنګي د جلسو او جلوسونو په ذریعه هریو فریق د خپل قوت د مظاهري دپاره یوه نه ختمیدوني 
سلسله شروع کړي او دهف په انجام کښ هړتالونه توړپوړګډوډي شروع شي کله بازارونه بندیږي. کله 
کارخاني او کاروبار بندیږي. کله تعلیعي اداري او درسګاهونه بندیږي. بل طرف ته د دوي خلاف لاي 
چارج. اوښکي بیوني ګیسونه. پکړ دهکړ شروع شي. تردي چه کله پکښ ډزډوز او قتلونه شروع شي- 

د جمهپوریت مفاسد اوناروا کارونه 

مخکښ هم د جمهوریت مفاسد . نقحصبانونه او ناروا کارونه په مختلفو طریقو اوعنواناتو سره ذکر 
شو اوس ئد بعض مفاسد اوناروا کارونه په بله طریقه اوعنوان سره ذکرکوو- 

١‏ د جمهوریت بنیاد کفارو ايښي. اول په یونان کښ. بیا روستو ښه په منظم شکل د اتلسعي صدي په 
اول کښ په یورپ کښ د آزاد خیال جمهوریت دري بانیان وو. وولټائر. مونټیسکو او روسو ‏ او دا دري 
واړه د فر انس وو- 

٢۲‏ د جمپوریت بنیادونه بعض خلقو شپږ ذکر کړي او چا زیات ذکر کړي او دغه بنیادونه ټول د ګناه د 
کفراو د الحاد بنیادونه دي- 

۳ د جمپوریت د اسلام اوقرآن اوسنت سره په ډیرو خبرو کښ تخباد دے- 

۴ په جمهوریت کښ اکثریت ته د اله اورب مرتبه ورک وي شي. ځکه اکثریت تحلیل او تحریم ک وي شي. 
حالانکے دا صرف د الله تعالي حق ان الحکم الا لله- او اکثریت د الله تعالي حکمونه د دین واضحه او 


ضروري خبري رد ک وي شي. حالانک د الله تعالي حکمونه هيڅوک نشي رد ک وي. وادله يحکم لامعقپ لحکبه 
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۵- په جمهوریت کښ اسلام ناقص دین ګن لي شوي چه اسلام ناقص اوعاجزدے. د خلقو د اصلاح نه 


اود دے وخت سره دغه نظام نه چلیږي- 
حالانکے اسلام مکمل نظام حیات دے. ځکه الله تعا ي واي: 
اوالله تعا ي واي چه قرآن کافي شافي دےه: 
َلَيَنُفِنَاَنرنَ ثْتَاعَنَيِكَالْكِعَابٍ بيع عَلَيْهمْ (العنکبوت) 
او الله تعالي واي چه د قرآن نظام ډیربرابرنظام ده: 
اٍنّ َال يی يلت او لاسرام 
او الله تعالي واي چه په قرآن کریم کښ یوه ضروري خبره هم نه ده 
مَا نا الَِكَابٍ من كَئْء ِثُی يم يح تَ (الانعام:۳۸) 
او الله تعالي واي چه د هرشي بیان پکښ دے: 
: 


خا پا دم سار ٍ‫ - 
وَتَرّلَاعَدَيكَ الْكَكَاب بَبْاتَايکن كیء (النحل:٧)‏ 


- 


اوالله تعا ي واي چه: 


ُ‫ ."یی ٩‏ 
دَمهَيينَاعَلَيِهِ (المائدة:۳۸) 


پاتي: 


يعني قرآن حاکم دے په هره زمانه کښ په هرمکان کښ په هرقائل اوقاعل. په هرفعل اوقول. په هر 
حرکت ‏ د دے آیاتونه نه معلومه شوه چه اسلام په هرشي انهائي محيط او جامعه نظام دے- مخلوق 


د اسلام نه علاوه بل نظام ته ضرورت نه لري- 


اوپه مسلم شریف کښ په حدیث د عبد الله بن عمرورضي الله عنه کښ راځي چه رسول الله صلي الله 


علیه وسلم واي: 


مابعث الله من نبي الا کا حقا عليه اى یدل امته علي خپر مایعلمه لهم وینذ رهم شرما يعلمه لهم 


یعني هر ني خپل امت ته د خيرهره خبره او د شر هره خبره بیان کړي. نو زمونږ دین هم جامعه دین 


دے. د خپراو شرهره هره خبره پکښ بیان شوي- 


اوو اسلام هغه کامل نظام دے چه د دے سره قطعا بد بختي اوګمراهي نه راځي لکه الله تعا ي واي: 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد و 


ور 


يٍ ٤:‏ ېی7 ۸ 

قَمَن انَبَعَ هَُاىَ فلا بل ولا يشقی (طه:٣٣)‏ 

اوپه مستدرک د حاکم کښ د ابو هریرة رضي الله عنه په روایت راځي: 

یعني زمانه روستو چه کله تاسوپه قرآن اوسنت عمل کوي نوهیچري به نه ګمراه کیږي- 

نواسلام مکمل نظام دے اوجمېوریان د ناقص ګنړي- 

۶ د جمهوریت په وجه د الله تعا لي هغه نظام او دستورپريښودلي کیږي چه هغه منزل دے او د شپږ زره 
نه د زیات آیاتونونه اود لس لاکه نه د بره د صحيح احاديثونه جوړشويدے- نو دغه شپږ زره آیاتونه او 
لس لاکه احادیث پريښودل کیږي او هغه جمېوري نظام غوره کوي شي چه هغه خود ساخته یعني 


مخلوق جوړکړي او په مخلوق کښ بيا ناکاره مخلوق جوړ کړي چه کفار دي. خصوصا د یورپ د 
فرانس عيسایان اوټول بنیادونه ذ د فساد اود الحاد دي- 


۷ جمېوریت دهغه مساوات قائل دے چه په شریعت کښ هیڅ تصورنشته. لکه مسلمان او کافربر ابر 


۸- په جمهوریت کښ مرورد مدے سبېب د عزل وي. يعني د حکمران دپاره خاص مده. لکه څلورپینځه 
کاله وخت مقرروي. د دغه وخت په ختمیدو د ده حکومت هم ختميږي اوپه شریعت کښ تعین د مدے 
نشته. بلکه ترڅو چه حکمران د شریعت پابند وي نو د مرګه پوري حکمران پاتي کيدے شي- 


٩‏ په جمهوریت کښ زنانه حکمراني ک ووي شي او په شربعت کښ د زنانو حکمر اني د ډیرو نصوصو نه 
خلاف ده. لکه: 
الرْجَان َوَامُونَعَنَى اليسَاِ او لن يغ لح قوم ولوا امرهم امرءة 
-٠۰‏ په جمپوریت کښ کافر هم په مسلمانانو حکمراني کولي شي او په شريعت کښ د دے هیڅ 
کۍ َ اش 7 تا : 
ده يَجْعَل اللَهِْكاِينَ عَلَی لوم مين سَبِلًاً (النساء:") 
د جلسو جلسونو اوهړتال یا هوک هړتال شرعي حيثیت: 
١‏ حکیم الأمت حضرت مولانا اشرف علىی تهانوئً: 
وو وو .2 : ۰ 3 :0 
"بو مدمتال ‏ خوو کی ے مراد ې گر موت وا بو سچاے کی ده مت رام وی" - (الافاضات اليو مه 
۰٣۳ر‏ ۳ ملفو فب ر۱۳) 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد 3 و 


"دا موک هړتال د خودکنئ په شان کاردے که چرے مرګ پکښ و اقع شي نوهغه مرګ به حرام وي "- 


یک اور مون پر جله جلوسی ے بارے میس حخرت ئے فرمایا: " جب کل تپ رترابیر منص ے خلاف اخقیار کی 
ماس لوان کو محنورع نیکم اوےکا تحص وص جيکه وه تل عبك يا مر جح و نؤاس کی حرمت میس يچ رکیا شب »و کټا ؟ 
ول تؤالضرورات ۱2 ممخنورات ټاڅبه سی نیس پو ساملا دنال میس موس ټس ان میس وقت کاضاتح و ناه روپ هارف 
و نا, حابت مند لوگل کوللیف بو نا, نزو کاضاتح بو نا کل ماسر ټل ني افعا لکے انز بو ځ پل ؟(ایک صاب 
رم ضسیاکه اگرنیت لداد تن کی بو ؟فرمایا که )ان باق تی کو کولَی داد خیس ,ومر نامشروع نح لیت 
مشرو ع خیس بو انا" (الافانسات الو مه : ٣٢۳ر‏ ۵, ملقوط تب ر۱۵۳) 

"کله چه یوتدبيرد هغه تدبیرونوپه خلاف اختیارکړیشي په کومو چه نص وارد شوے وي نوهغه ته به 
یوازه ممنوع وئیل کېږي ‏ خاصکر چه هغه کار ږ فائدے او د ضررهم وي نو د هغ په حرام والي کښ 
بیا څه شبه ده ؟ هلته د الضرورات تبيځ البحظورات " شبه هم نشي پیدا کيدل مثلا هړتال کښ 
جلوس وي د وخت ضائع کيدلء د روپو خرچ کیدل؛ حاجتمند خلقو ته تکلیف رسیدل. د مونځونو 
ضائع کیدل دا ښکاره خر ابيانے دي نو دا کارونه څه رنګه جانز کيل شي؟ ( یوو کس عرض اوکړو چه که 


دا چا نیت د حق مدد کول وي؟ نو هغه جواب کښ اوفرمائیل ) پدے خبرو حق ته هیڅ مدد نه رسي. 
بله دا چه ناجاتزکارپه نیت سره نه جانزکیږي 


چا 
حکومت کی طمرفے تد مج وجب مج جواب نیس دي چاناه ان صور نس ے متخلق ری ح ميا ؟ 

آپ ے فرماي. ؟ لی دومی ال ټیس يا هبه کی وت ې يقت نیس ,گر قوت ې ؤ فر ون کیام ؟ مقایله 
کر .اور جب مقابله نمی کر مت بب صورت عم قوت کی ې جبیماکه فاې رپ عم قوت کی ات یس ققرااری 
صورت امخقیا رک کی خو د ض رب و بس میس ملا بو لت اسپازرت خیس د يی بلک اي تخترمع ما بل مکاره ( نا کوامور) 
پر بر ےه کم انا سپ خلاصه م که اگر قوت ې مقابله کرو اگر قوت نیس صبر کرو ان دو صو رس علاوه تیری 
صورت مول یس"( الافاضات  ,٩٨۸‏ ۹٩۱ر‏ ۵م ملفوط بر -)٠۱٠٩١‏ 


آپ ‏ پرپچائیاکه "چیه (حکومت )ے قا بلس هځ بات ټل اور تر ار بو ټس , ثاموی قابله ترے پل ۱ 


عقلي صرف دوه احتماله دي . یا د مقابله کولو قدرت شته یا نشته . که قوت دمقابلے شته نو 
ګرفتاري بيا څه معني لري ؟ مقابله کول پکاردي . او چه کله مقابله نشي کو ل نو دا د قوت د نشتوالي 
صورت دے لکه چه ښکاره ده نود قوت د نشتوالي په صورت کښ قصدا داسي شکل اختیارول چه په 
خپله په وهلو او بند کښ و اقع شي شریعت ذ اجازه نه ورکوي بلکه د دايے منګړت مقابلے په ناګوارو 
امورو باندے صبرکول پکاردي ‏ حاصل دا چه که طاقت موجود وي مقابله کول پکاردي او که طاقت 
نه وي نو صبرپکاردے . د دے دوه صورتونو نه علاوه بل صورت نه دئ نقل "- 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد 4 


۲ مولاناخالد سیف الله رحمانی دجدید فق ېی مسائل په باره کښ ليکي : 


٠‏ تی نار خي اشحار اور تقت ای ریه" بجموټ نال" جیپ بس میس انسان مجوکاره کر اپ هپ کو نار اش ظار 
کرت ې اور اا کرب بسااوقات اس کی حا نک بل ان کاانر يځ ر تاپ اور ای واقعات بک محور می لاټ ري 
پس اسلای نتله نر می نیچ نیس ب-زنرکیے تفن ے مل اور ای ټاناکی کو متمول پر ر هت کی خر ے نا مان 


واجپ ې : 


' ما الأکل فع ی مراتب فرض و هو مايندفع به الهلاك فا تركت الک والشرب حتی هلت فقد عصی 
-- ولا يجو زا لریاضة بتقليل الأکل حتی يضعف عن اداء الفرائقض اس ولوجاء ولء پأکل م۶ قدرته 


حتی مأت يِأَثمٌ (الفتاوی الهندیهج:۵. ص: ۴٣۳۸۳۳٣‏ کتاب الکراهیه ق الآکل) 


"کحاسئن ند در جات ټس انا ححانا تس ذ رس ان ټس ف رش ې - لخ ا| مر انا پا چوژ دے مها لت که مر 
بپ و هکار »و٤٤‏ کم اخ کی ای ریاضت با خیس هه ف راش کی ادامنگیاےه ات »و چاسځ ٤‏ اگر 
جوکک سي اور رت پاچد هحماے ها لټ که رم اځ وگنپکر وه" 


اسلام اس قر خلواورافراط کو ناپپند ير کی کی نظرے دن ای لح حضور للم خ ان صا هنی رنه صن یو يی مخ 
کر د یجو عبادات کی خرض هسل روزے رکا سا مخ اور ابس ے مقر داها رک ط رنه جک وان تر دیا ے 
تراک و عدبیث کی اصطلار میس نی عم لر "کب اا هه اس لت جېان جملن اور ضرورت و وت ‌استما لکیاپاے 
ورئه په امن ورپ ز پا کام لیاچاے " (بد یړ خی مسانګ: یځ :,اص: ۳۰۳ 


"د خپل خفګان او تنقید د ښکاره کولو یوه طریقه " »وک هړتال " هم دے چه پکښ انسان وګ بلے 
کیږي او د خپل خفګان څرګندونه پکښ کوي او احتجاج کوي . چه کله کله پکښ د ساه ورکولو خطر 
هم وي او دايے و اقعات هم پکښ راپه ډاګه کيږي ‏ په اسلامي نقطه نظر سره دا صحیح کارنه دے ‏ د 
ژوند حفاظت په خاطراو د خپلي تو انائي په معمول ساتلو په غرض غذا خوړل واجب دي :" خوراک په 
څو درجو دے یو فرض دئ په کوم سره چه هلاکت دفع کیږي که چرے خوراک څښاک د پریخودلو تر 
دے چه هلاک شو نو ګناهګاربه وي ---- او جائزنه دئ تمرین کول په کمو خوړو ترداسي حده چه د 
فرائضو د اداء کولونه کمزورے شي  -‏ او که چرے انسان او شي او خوراک نه کوي سره د قدرته 
تردے جي‌ مړشي نودا ګناهګارشو" - اسلام داسي قسم غلو او افراط ناښوښه ګنړي - د ده وچ نه 
حضور صلي الله علیه وسلم هغه صحابه کرام رضي الله عهم منع کړل کومو چه د عبادت په خاطر 
مسلسل روژے نیول غوښتل اوهغه د تنقید اواحتجاج طريقه هم واضحه کړه چه د قرآن په اصطلاح 
کښ ورته "ني عن المنکر " وئیل کیږي. چه د دغه د پاره چرته ممکن وي او ضرورت وي د قوت 
استعمال اوکړيشي ورنه په پرامن طريقه د د ژږ نه کارواخستل شي" 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد 5و 
۳ حضرت مفتي تقي عثماني صاحب فرمائي : 


"پل دوسرامستله می بپپال ټابل ذ کرپ اور وه هټن صورنؤس میس وځ ناسالته ,ان میس حکومت کی تی , حکومت 
کل با مطالبه منواے یاه اخ وت حاصل کرو کار ان ط رپپنهیابو کنا ؟ اور ان اغا کيل هآبکل کی 
ای تریکوس میس مپیال , بجوک هدنال , لوس وغی ره جو يق راځ پس , ری اغقپارے ده کس رک انز پل ؟ 
صورت حال مه چک هآیکل با ری نرک کاساراژهانه, بالخحوص سیای زن رک کا ؤات , لی چند صدریون میس مخرلی اوک رکی 
با هنی پو راس , اس لټ بت ی با تس سیای زن کیکالازی حصه و یک رانیمس احا سخ مه ط ۳ه یی 
رال ېلت لیس , لوس , نوژ پچوژ وغیر : من زذر يچ حکومت کا په چا کراس که بالات ال بات پر و رکیاچاتا 
چک ده مطالبات خلی کلاس تی کی ای تریټوس کی ش ئی يی بارے میس زار می که ان ثښاے 
بض ط ریه مال حرام اور ناهټپ , مل مجموک رتال جو و کی کی تک نلچ با يا وی ايا ط ره جسه 
مک کی ان ,مال ,آرو په لیا جاتابو , با رکا ری لاک کو فقنان چا جاتا »و کي وککه سرکا ری املا د رحقیقت هک اول 
کی ټیس بک ممګ تام باشنو کیب کی میت بو لی ثیل ‏ اور انیس فقان پټچاسئه ےه پورى قم کا پامال »وت , 
اور مه ابیاکنا که اس کی معای بت هکل به تي که اسټ تحلق حخقؤوق الصباےے ېپ ټم بارس یب اصول که 
ده رف به محاف کس )و ے, بلکه صاحب ت ‏ کامواف ګر نا ض رو ری اور رکا ری بلاک یس صاحب تن نورى قوم 
»ول ې , اور انسا ن2 ات تق رم کن پچ که ده قم فر ے متا امه اس ےے الی الات کو تسان 
بيان امعالر تخ لاک ے زیاد مین ې - چېا لج عام م نال کا اې ون نر ال نم که حکومت سک 
کی تل په نارای هځ غا ري تروس ے مه ایل کی اه وهااکار د بار بد کیل , اور اس په تل کر 
کي هی شخص پ هکل ج هيا باے, ‏ عمااس ال میس . يس ال پر خوش لی تل کرئے میس راک کنا سم 
اور ای م نال اک مپرځنربیرے د رجه میس يی نقه ات ےم بڅ يک اس میس ايے انتثا مج ره ال ج اناو له 
لل ضروری ټس منم ریو لکا اځ وخی ره يکن تن وتا مچ هه نال کر وائے ولل ات پا په بیس یس کرت بلكه 
مزال کالازی حصه ينن گیا که نال کراے واه لوگل کو اپناکار و بار بر کرئے په جبور کرت ثس ۱ گ کو لی کار چلا را 
سپ اس پر پراؤکیا با , راس میس رکاوی سکوی کر دی سال پل , اور اڅ کوقی یس دنال میس حصه خیس ے رپا و 
اس کو کم زکم خم دض کانثانهبنایا جانا سپ , با ز دس مال میس نر بو ئ په يجو رکیا نا ياأس پر تث د دکیاچاتا 
ې -فاېر که می ساارے ارامات شرم باک عرام ټس ان کا متته به موتا که غریب لوگك چو روز روز ای روزی 
ملت وهای رونئیے مروم »و ال ټس بې م ر۳مش علارځ نه سل کی وج ه مختیال جیي ټل اور ېت ے ؤ 
موټ مز شل پل پلة ټس اور بب ت ھ بک اك رف جمور یت او رآرا دک ابر رال اد عو یکیا چاتاې, اور 
دوس ری طرف چو تن يس دیل میس رر یس لیناچابتا, اس کای را 2 اثباره مون ري ے اا ریاياك ونو 
بات نه الم ما ې اور شه به الات او رآرادي اظهار رال اصصول ‏ مطاب چ س عام طور هآ کل کی 
مسعالیس ان مور ےه ال خیس بو تس ای مدټال جس میس نال کی ایل کرے واه څرافتےے سات لوګ ے ایل 


د جمهوریت د شرعي نصوصو سره تضباد مو 


کے يځ ساتم که جو چا سپ دکان ول , اور چو چا ن هول , ایا ريقانه رتا لځ ماحول میس فق ربینایاب , 
اورپ کی مارح ګکو نا په امو رکاذر لج نال پاے تس ذر لپرس طور پر اس کو نو نی کبناچا پټ ,اك چه في نه چالت بو 
اس لي پل کی بت بیج میس نوژ چو ژ اور امن واران یس خلل نوز اور لوگل کا مو میس رکاوث پپيرابو ش ری 
ترابیرے تت نی لل اور جب سياست بات ود مقصو دیس م مقصود اڅ تتالی کی اطاعت ې اس صورت میس بيرج 
دواخقیار کرنی ساپ جو ریت مان بو ښجس میس څ رات کی کو خلاف ورز لازم هئ ے. وره اس کو لی مت میس 
ټی سه الاممے اهکام وژ کر اسلام ناف کرؤ کی تریک لال باے 


چلوسو لاس کم په اگران ‏ لوگوس ګکو خی محمول لیف نه پچخچ ده نی نف چاته لم من عام لور ےه ان میس 
کی نو چوژ اور عوا مکيل مشکلات پپیر ابو نا یک لای حص بمنگيیاس اور ظا مرچ که اس پل کو امنیس کا اسک 


اب سوال می پيا بو تا چک یا ربت میس حکومت پر د بالؤ ال کاو کی طمرپیټه پ ؟ جاب بپ که يقت میس رات 
سخ اک راه جپ تیا کر اگر قم اس پر تل کرے زی يی ومو جح چ رکحنئوس میس کواے پاسك 
ټیس اور د راسته مه که اس اصو لپ مل کی چال که : 


لا طاعة لمخلوق اق معصیة ا حالق 
"نل کی میت میس کی تلو یلاعت یسپ" 


جب ایک م رحب مه اصول ران لا اے هکی موق ے حم پر خالت کی نافرمانی خی کی اسک  ,‏ حقه یر الا احکام ناز 
ټس , سار توم۱ گرا میس څرکت ایر کر دے رازه که حکومت ‏ پا سکیا چار هکار ره چاا چ؟ رشپ هد 
الو میس مخ ولل نچًا نر بي که دب که ج پک میس ش ربت مات فل کئ کااخقیار کیل د یا انا أس دقت 
چک جم مدالټول میس کام خیس کر , اور اگ وکلار که دب که ج بک قواین لت ے مطاان کیل بو 2 , م 
دالټوس میس یت کیل ے خپ یس )وسن ار یګ ذمه دار اور بکګ ملامین به که دب که ج بک بنکاری کا 
نام سوه پاک نیس بو چاتا, جم بنکول میس کام تی ري اور وام به که دی هج بک مکو لکا فظام سودےے یک 
خیس بو انا اس تحت جم اس تو لی محالات خیس کرک -اگر"لاطا ری لوق ئی معص يللت "کی بنیاد په جو ان 
: زمداری ې سارے عوام مل ګر خی شی هکم کی یله اثکار کردی نوآپ ذرا تو رک ری کر میس دن يږ 
رتال بوکی ,مس دن چچدکحنئوس میس حور تک لکن په مور بو پا هکی- 


بي شر مزال ېم لن چوټکه اس میس الخ مفادات کو تحواساتربان کر ناپتا ,اس هح اس کی وجهے تخوژی می 
دڅوارکی ې می بات وبژ یآسان چک اب آو می سو د کتار پو اور ټمر کی سیا بماعت ‏ جلوس می اسلامے نرے 
کار ابو اور به هکسان چک فیراسلامی قواثن تت څل عح کر رپا بو اور به کی ان کی بغیاد مر ولت جی کر رپ 
بو م یکن بب لوس یل اس میس امل بو کر اسلام ره بسک فخرے مک کا ے, اور متا کی ګر دے- یکن به بل تکه 
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لپ وکلت یا قانون دای ینګ یااینشس دنب ره يش کو بطور بقعیارسے استخال کے, اس تحوژی یت ربابار۴پيه 
اور تحوژی ی بمت کی ضرورت ې (اسلام اور سیاسی نظريات د اے ٣‏ ۳ے )۳٣‏ 


حاصل ځ دا دے چه ' په جلسو جلوسونو کښ اویا په هړتالونو کښ لازما د خلقو په زورراویستل په 
هغوي دکانونه بندول . د نه بندیدلو په صورت کښ هغوي ته نقصبان رسول . او د خلقو املاکو ته 
نقبان . مريضانو ته مشکل .د محتاجو خلقو روزي ګټلو کښ مانع کیدل دا ټول فسادونه وي . اود نن 
صبا په دورکښ د جلسو جلوسونو اوا د هړتالونو چونکه د دے نه بغي رکامیابي نه تصورکيږي ؛ لهذا د 
ده امورو نه د کوم هړتال او یا جلوس خالي کیدل په هغ کښ د خلکو په رضاکارانه طور راوتل او 
کاروبارونه بندول . یا د هړتال او د جلوس والا خلقو هغه چاته نقصبان نه رسول چه دوي سره برخه نه 
اخلي ناګزیر امر دئ - او دا امور چونکه ناجائز او حرام دي نو کوم کار چه ذریعه وي ناجائز او حرام 
امورو ته که هغه په خپله في نفسه مباح هم وي نو د سد ذراتع په بنیاد هغه ناجائز ګرځي " 
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څلورم باب: د حاکمیت د موضوع تفصیل 
د عوامو د حاکمیت تردید: 


د جپوریت په بنیادونو کښ يوبنیاد د عوامو حاکمیت دے د حاکمیت مع داده چه د يوچا د پابندئ 
ته په عبر فَييد كَوَلو اود حُکم د.چاري کول وک کل حَقاوېدي مخ سر د له تغال ته ما سوا بل 
چا ته حاکم ويل شرک دے- 

د اسلامي حکومت او خلافت او د جمهوري حکومت په بنیادونو کښ ډیرفرق دے او لے بنيادي فرق او 
مابه الامتيازدادے- 

د اسلامي حکومت او لد بنیاد د الله تعا لی حاکمیت دے چه د ټولو کائناتو اصل حاکمیت د الله تعا ی 
دےه اود دنیا د حکمرانانو حکومتو نه به د الله تعا ی د حاکمیت تابع وي. دا هغه اص لي بنیاد دے چه 
پدي کښ د اختلاف هیڅ ګنجائش نشته اونه دا هیرو 1 شي نه پکښ کوم مفاهمت کيدے شي- 


او دا د اسلامي سیاست د دستوراولني بنیادي دفعه ده او دا اصل قرآن کریم ځائ په ځائ بيانوي ان 


الْحُكُمُ ال يلّهِ «الانمامنءه) حاکمیت د الله تعا ی نه ماسوا د هیچا دپاره نه دے له الْعْكُمُ (الانحام:۲٧)‏ 


ب 


یادساتئ چه حاکمیت صرف الله تعا ي لره دے ‏ اَل الْكلْقُوَالاَمُرُالاعراف: ۰ه یاد ساتي چه خاص الله 
تعا ی لره پيدا کول اوحکم دے. پدي وجه د اسلامي حکومت اولني ماخذ وحي ده يعني قرآن اوسنت او 
حُکومت د وي او اسماني هدایاتوٌنه په غېرنه کوم قاتون جړول شي او ته کوم اقدام کول شي آوپه 
سیکولر جمهوریت کښ حاکمیت د عوامو حق دے ددي وچ نه د عوامو د نمائنده ګئ په حيثیت پار 
مینټ دومره مختار مطلق دے چه دوئ کوم قانون منظورول غواړي نو کو لي شي او په ائین کښ ترمیم 
اوتبدیل هم کول شي- 


اود اسلامي حکومت په دستورکښ چه قرآن اوسنت دي هیڅ تبدیلي نه شي کيدے نه د قرآن اوسنت 
نه علاوه کوم قانون جوړولي شي اونه دستوریو دامي دفعه منظورولي شي چه هغه د قرآن اوسنت د 
حکم نه خلاف وي- 

بهرحال د جمېوربت دابنیاد او دانظریه چه حاکمیت د عوامو حق دے دا د اسلامي حکومت سره مابه 
الامتياززدے او دا نظریه کفراو شرک ده او دا نظريه د قرآن اوسنت د ډیرو نصوصو نه خلاف ده مثلا 
الله تعا یل وای: 

2 لْحكَمالايلَِ الانحام:۵۰. یوسف: ٤.٠٧‏ 

ن الا نغور هن۵۰۰ یوسف:٥٠.٠٤)‏ 
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لداعم (الانعام: )٣۲‏ 


د حاکمیت د موضوع تفصبیل وو 


کو ٤‏ کسه 
فَفَْرَاللّهِ أَپُْتَق َ بکق حا (الانعأم: ۱۴) 


وَلايُك فقخحُ ځُبه حَجًا (الکهنف:٢۲)‏ 


فَالْعكُيلِالِيّالكَمِيرِ «لزمن:» 
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ما اخْكلَفْكمفِيهِ من كَئء فَحنّی الله (الشوری: )٠٥‏ 


ږ« 7 َّ‫ 
عم الْجَاِلِيَةِيَبْفُ مُونَءَمَنْ أَعْمُ من اللَّهِحكَّاِقفِْوِقِننَ (المائدة: ۵۰) 


ددي ایت نه معلومه شوه چه د انسان په جوړشوي قانون فیصبله کول جاهلیت دے او شرعي قانون 
مهترین قانون دے او د شرعي قانون او نظام غوښتنه د ايمان اویقین تقاضی ده اوابن کثیررحمه الله 
ددي ایت په تفسیرکښ د چنګیز خان د کتاب په باره کښ لیکلي چه هر څوک دامي قانون جوړئ هغه 
کافر د اوقتال ورسره فرض دےه: 

َمَن لم يَحَكُمْبَاتَْل لف كَ همك نَ. ات الْقَاسِقنَ 

د شرک ئي الحاکمیة بيان قرآن کریم په څلورو طریقو کړے یوه طربقه د اثبات ده چه الله تعا ی ځانله 
حاکمیت ثابتوي دویمه طريقه د نفي ده چه د غیر الله نه نفي د حاکمیت کوي دریمه طربقه د نفي او 
اثبات د مجموع ده يعني د حصر طربقه ده ځکه په حصر کښ نفي او اثبات دواړه وي او دا د مخکښ 
نصوصونه معلوميږي لکه چه په مخکني ایاتونو کښ سوچ وشي نو په بعض ایاتونو کښ صرف اثبات 
دے په بعض کښ صرف نفي اوپه بعض کښ نفي اواثبات دواړه دي- 

څلورمه طریقه انکارعن الطاغوت دے يعني کله د الله تعا لی د حاکمیت بیان پدي طریقه کوي چه د 
انکارعن الطاغوت حکم کوي- 


لکه: 

رو شتو ۱٩١‏ ېروم ره خوړري دوو 

قَمَن يَكَفُ بالطامُوت دَيُوْمِنَ ځ بالله له قَقَدِ اسَْيْسَك يِالْعُرهَ دَ اوی (البقرة: ۵۲م 
دال َكَقَْا أَوِيَاوّهُمُ الطاعُوتٌ(البقرة:دد) 

تَرَاٍی الَِين أَوتُوانِيبَامِنَ الِْعَاب يُؤْمنُونَ بالْجِبْتِ ‏ َالطاغُوت (النساء:۵) 
وليك اَُاتلُونَ ق يل الطاعُوتِ (النساء:٢د)‏ 


و په 


َلَذْمَعَفهَ تا سُولاأن اعُيَرُواادلّعُوَاج که جْمَبْيُوا القاعُوتَالحل:٢‏ 
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د 


لي ُو الاُوتَ أَْ عب دِهَا وای اهم نمی( الزمرنه) 

د طاغوت معی: 

د طاغوت د سلفو نه مختلفے مع ګاني نقل شوي یوه معنی مجاهد رحمه الله کړي الطاغوت 
الشیطافب في صورة الانسانف يتحاکمونف الیه وهو صاحب امرهم طاغوت د انسان په شکل کښ 
شیطان وي چه هغه ته خلق د خپلو لانجو د حل کولو دپاره ورځي او دا د دوئ حاکم او قاضي وئ او په 
سورة نساء کښ حاکم غیر شرعي ته طاغوت وبلي لکه کعب بن اشرف ته- 


د شرک في الحاکمیة په رد کښ نورآیاتونه: 


تت 


7 8 ار کچ ضفه- زر اګ 2 ٥‏ 2 وکو 0 ۲ 
ثُمجَعَلنَاكَ عَلی ش يعَة مِن الْآمُر فَاتبعْهَا ولا تَتَبِع أَمْوَاءَ الذينَ ‏ يَعْلْمُونَ (البائیة:۸) 


ءُ 
ّ- 


ملش اَم الَهُْ مِنَ لین مَالَمْ ين بِهِ الله (الفوردی:١»‏ 

وا يتَّحِلَ ابع نبَايَامنْ دن اللّهِ ال عمراب:۷) 

قرطي رحمه الله وائ چه د هغوئ ربوبیت داوو چه اهل کتابو د خپل ملیانو او پیرانو تحریم او تحلیل 
منلوپه غیرد تحریم او تحلیل د الله تعا ی نه: 


اَلُااَعبَارُُوََفْبَاتهُمَنِبَايَامِنْ دون اللَّهِ(الكوبةم 
ددي وضاحت د عدي بن حاتم رضي الله عنه په حدیث کښ راځي- 

د توحید في الحاکمیت د اثبات اود شرک في الحاکمیة د رد په باره کښ احادیث: 

مخکښ مونږ د توحید في الحاکمیة د اثبات په باره کښ او د شرک ثي الحاکمیة د رد په باره کښ ایاتونه 
ذکرکړل وس حديثونه ذکرکوو- 

اولني حدیث رسول الله صلى الله علیه وسلم به د تهجدو د مانځه په وخت کښ یوه اوګده دعاء لوستله 
چه د هغ يوجمله داده واليك تا کمت (اري باب التهجد مسل باب دعاء النبي صلی الله علیه وسلء اذا قام من 
اللیل) یعني خاص ستا په وي فیصله کوم - 

ابن حجررحمه الله ددي په شرح کښ وائ چه ځه د ټولو معاملاتو او لانجو فیصله ستا د حکم مطابق 
کوم اود جاهلیت په مشرکانه رسمونو د نه کوم- 


دوىم حدیث: 
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عن صهيب قال قال رسول الله صلي الله علیه وسلم ما امن با القرآی من استحل محارمه (ترمذي ابواب 
فضائل القرآاتب) 

د هغه چا په قرآن ایمان نشته چه د قرآن حرام حلال ګنري 

دریم حدیث د عدي بن حاتم رضي الله عنه: 


پدي ایت او حدیث کښ پاپائیت او یو کريسي ته شرک ویلي چه په هغه کښ پاپ ته د تحریم او تحلیل 
مکمل اختیارات ورکړه شويىواوهغوي ته اعلی حاکمیت ورکړيو- 


د شریعت په مقررشوو سزاګانو کښ د کعي یا زیاتي کولو حق هیچا ته نه دے حاصل 


, 
ود پو 


. . - ملع و رارم یه : . 
مفسرينو په تفسير د سورة النور: ولا خُذَكُ بِهِمَانَأَقَةِ ين اللهِ کښ یوحدیث نقل کړي: 

النار. ویؤتی بمن زاد سوطا فیقول لینهوا عن معاصيك فيؤمر به ای النار د قیامت په ورځ به یو 
حکمران راوستلي شي چه هغه به د حد نه یوه کوړه کمه کړیوي. تپوس به ترینه وشي چه ولي دِ کعي 
کړي هغه به واي چه ستا په بنده ګانو م رحم راتلو. دَ ته به اویلي شي چه آیا ته ځما نه ډیر مهربانه د 
دا جېنم ته بوزي او هغه حکمران به راوستلي شي چه هغه په حد کښ یوه کوړه زیاته کړیوي تپوس به 
ترینه وشي چه زياتي د وي کړي- دا به اوواي د دے دپاره چه دوي ستادنافرماني نه منع شي دَ ده به په 
باره کښ به د جهېنم امروشي- 
فائده: دد ے حديث نه معلومه شوه چه په شرعي حد کښ یوه کوړه کمول یا زیاتول د جېنم سبب دے- 
نودهغه چا به څه حال وي چه هغه ټول شرعي نظام بدل کړي- 


فائده ۲: دا حدیث ډیرو مفسريو نقل کړي لکه امام رازي علامه زمخشري (تفسی رکبیرص: ۲۳٢٣‏ ج:. الکشاف 
ص۵٣٣‏ ج:۳) 

خود دے حديث په باره کښ علامه زیلعي رحمه الله اوابن ا منیر الاسکندري رحمه الله واي لم اجده بهذا 
اللفظ چه دا حدیث مونږ پدے الفاطو اونه مندلو. البته ابو یعلي د حذیفه رضي الله عنه نه مرفوعا 
داسي الفاظ نقل کوي: 

يؤتي بالذي ضرب فوق الحد فیقول له الله تعالي عبدي ضربته فوق الحد فیقول غضبا لک فیقول 
اکان غضبک اشد من غضي ويؤتي بالذي قصر فیقول عبدي لم قصرت فیقول رحمته فیقول اکانت 
رحمتک اشد من رحمتي ثم يؤمرم ما جمیعا ال ي النار(حاشیة الکشاف ص:٢٠۲.ج:۳)‏ 

هغه سړي به راوستلي شي چه د حد شرعي نه زیات وهل ذ کړيوي . الله تعا ي به ورته اوواي ځما بنده 
دا سړي د د حد نه زیات لي وهلي. دا به اوواي چه ستا د دین په وجه غحبه راغلي وه. الله تعا ي به ورته 
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اوواي چه آیا ستا غصه ځما د غصے نه سخته ده اوهغه کس به راوستلي شي چه هغه د حد شرعي نه 
کمي کړي وي الله تعا ي به ورته اوواي ځما بنده ‏ وي دِ کمي کړي دا به اوواي چه په دے بنده م رحم راغلي 
وو الله تعا لي به ورته اوواي چه آیا ستا رحمت ځما د رحمت نه سخت ووبیا به د دے دواړوپه باره کښ د 
جېنم امروشي- 

د الله تعا ی د حاکمیت اعلی په باره کښ د خلفاء راشدینو طریقه: 

د قرآن او سنت نه روستو د مسلمانانو دپاره غوره نمونه د خلفاء راشدینو سنت او طريقه ده په بخاري 


شریف کښ قّ څلورواړه خلفاء راشدینو طریقه داسي بیان شوي: 


فاذا وضح الکتاب والسنة له يتعدوه ا ی غیره اقتداء با النبى صلی الله علیه وسلو کله به چه یو حکم په 
قرآن اوسنت کښ واضحه شو نو د هغ نه يئ تجاوزنه کولو د وج د اقتداء کولونه په بي صلى الله 
عليه وسلم پوري- 


فانده: 


هرکله چه خلفاء راشدینو د قرآن او سنت په مقابله کښ کوم حکم یا قانون نه شو جوړ وي ځکه 
حاکمیت حق د الله تعا لی دے نود جمهوریت پاسدارانوته دا حق د کوم ځائ نه حاصل دےه- 


امام دارمي رحمه الله د ابومکررضي الله عنه طرىقه بیانوي: 


کاپ ابوبکر اذا ورد عليه الحصم نظر في کتاب الله (اهدیث) کله به چه ابويکر رضي الله عنه ته دوه 
جګره کونکو کومه مسئله د فیصیل دپاره راوړه نو اول يئ په قرآن کریم کښ د هغ د حل کولو دپاره فکر 
کولو که په قرآن کښ بئے د هغ د حل دپاره کومه لارپیدا کړه نود هغه مطابق يئ فیصله کوله اوکه په 
قرآن کښ به نه وو او په سنتو د رسول الله صلى الله علیه وسلم کښ به ورته کوم حکم معلوم شو نود 
هغه مطابق فیصله يئ کوله او که په قرآن اوسنت دواړو کښ به د حکم مندلونه عاجزه شو نو بیا به 
راووت د مسلمانانو نه يخ تپوس کولو چه ما ته داسي موضوع راغلي آیا تاسو ته پدي باره کښ د رسول 
الله صلی الله علیه وسلم کوم فیصله معلومه ده څو کرته داسي شوي چه د ابوبکررضي الله عنه سره 
به د مسلمانانویوه ډله يوځائ کیدله هریو به پدي حقله د رسول الله صلى الله علیه وسلم فیصله نقل 
کوله نو ابوبکررضي الله عنه به اویل صفتونه دي الله تعا ی لره چه په مونږ کښ داسي خلق شته چه 
زمونږ د پیغمبرسنت د یاد دي او که د دینه به هم عاجزه شو چه د رسول الله صلى الله علیه وسلم 
سنت پیدا کړي نو مشران اوغوره خلق يئ راجمع کړل د هغوئ نه يخ مشوره اخستله که د هغوئ به په 
یوه خبره اتفاق راغلي نو فیصبله يئ پ وکړه بخاري کتاب الاعتصبام باب قول الله تعا ی وامرهم شوری 
بيهم.)| او دا روایت په سنن بهقي کښ هم رانقل شوي خو په آخر کښ ویلي شوي چه د عمررضي الله 


عنه هم دغه طرىقه وه- 
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فانده: 

ددینه معلومه شوه چه ابویکر او عمر رضي الله عنهما د ځان نه کومه فیصبله نه شوه ک وي ځکه 
حاکمیت او فیصله د الله تعا یل حق دے نوپارمان ته دا حق د کوم ځائ نه حاصل دے بله ترینه دا خبره 
معلومه شوه چه که یوه خبره واضعحه په قرآن او سنت کښ نه وه نو بیا به مشوره د خواصو او غوره 
مشرانو نه طلب ک وي شي مشوره ورکول د هرچا کار نه دے لکه چه جمهوریت کښ دا حق عوامو ته 


ورکړي- 
د الله تعا لی د حاکمیت اعلی په باره کښ د امامانو او فقېاء اقوال: 


۱- کاپ ابو حنیفة رحمه الله یقول حرام علی من لم يعرف د لیلي اى يفتی بکلامي وقال لا ينبغي لاحد 
اب یقول قولا حتی يعلم ان شریعة رسول الله صلی الله علیه وسلم يقبله 

امام ابو حنیفة رحمه الله به ويل چه د دلیل معلومولو نه په غیر ځما په وینا فتوه ورکول حرام دي او چا 
ته په دین کښ یوه خبره کول مناسب نه دي ترڅو چه دا معلومات ونکړي چه د رسول الله صلی الله 
علیه وسلم شریعت دا څبره قبلوي- (النيزای الکبری للشعراني ص ۵۸) 

فانده: 

هرکله چه د امام ابو حنیفة رحمه الله په خبره ږ د دلیل معلومولو نه فیصله نه شي ک وي ځکه چه 
حاکمیت د الله تعالی حق دے نود عوامو په خبره به څرنګي فیصبله وشي اوهغه به قانون جوړشي ځکه 
٢‏ د امام ابویوسف رحمه الله شاګریج بن یي رحمه الله وائ چه ما د امام ابویوسف رحمه الله نه د 
وفات په وخت کښ واوریدل چه کل ما افتیت به فقد رجعت عنه الا ما وافق کتاب الله وسنة رسول الله 
صلى الله علیه وسلم ما د خپلو ټولو فتوو نه رجوع کړي ماسوا د هغه نه چه د قرآن اوسنت سره برابر 
وي (تاريځ بغداد ص 7۳۵۳ ۲) 

فانده: 

هرکله چه د امام ابویوسف رحمه الله هغه فتوے له اعتبارنشته چه کومه د قرآن اوسنت سره برابر 
نه وي ځکه حاکمیت يعني حکم کول او قانون جوړول د الله تعا یل حق دے . نوبل چاله دا حق د کوم 
ځائ نه حاصل دے چه هغه یو حکم اوقانون د ځان نه جوړکړي لکه په جمهوریت کښ دا حق عوامو 
ته ورکړي شوي- 


۳ امام مالک رحمه الله وای: 
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| شکی حکمان حکوم چاء به کتاب الله وحکم اا حکمته | لسن ة (چامع بیان العلھ لابن عبد البرص ۲۵ 
قانون دوه قسمه دے يوهغه دے چه د الله تعا لی د کتاب نه ثابت شویوي دویم هغه دے چه د رسول 
الله صلى الله علیه وسلم د سنتونه ثابت شويوي 

فانده: 

معلومه شوه چه د کوم قانون مأخذ قرآن اوسنت نه وي بلکه پارمان جوړ کړيوي نو دغه به قانون نه 
وي ځکه قانون جوړول اوحاکمیت حق د الله تعا یل دے- 


۴ امام غزا ي رحمه الله وائ: 


فانما النافذ حکے الما لك علی مملوکه ولا ما للت الا ا الق فلا امر ولا حکم الا له (البستصفی ص ۵۳) 

په غلام اومملوک به صرف دخپل مالک قانون نافذ ک وي شي نو څرنګي چه د خالق نه په غیربل مالک 
نشته نود هغه نه په غیربه د بل چا امرحکم قانون نه شي منلي کيدے- 

فائده: يعني خالق اومالک صرف الله تعا یل دے نوقانون جوړول او حاکمیت صرف د هغه حق دے- 
۵- ابن الهمام رحمه الله وای: الحاکم لا خلاف قي انه رب العا مین (تحریرالاصوال ص ۲۶۲۵۰ 

پدي کښ هیڅ اختلاف نشته چه حاکم صرف رب العامین دےه- اوپه جمېوریت کښ د حاکمیت حق 
پارمان اوعوامو ته ورکړي شوي- 

۶ قاضي بيخباوي رحمه الله وای: الفصل الاول ق‌ الحاکم وهو الشرع دون العقل (منهاج الاصول علی 
حاشیة تحریرالاصول ص 7۹ ) د قانون ماخذ شریعت دے عقل نه دے اوپه جمهوریت کښ خبره الټه ده 
چه د قانون ماخذ عقل دے نه شریعت- 

٧۷‏ قاضي شوکاني رحمه الله وای: لاخلاف ق‌ کون الحاکم الشرع (ارشاد الفحول ص ) پدي کښ هیڅ 
اختلاف نشته چه حاکم د الله تعا یل شریعت دے- البته جمهوریانو ددي خلاف کړي چه دا حق ‏ 
عوامو ته ورکړےه- 

شرک في الحکم: 

د تیرشوو آیاتونو او احاديثو اود خلفاء راشدینو د طریقه کاراو د امامانو د اقوالو نه معلومه شوه چه 
حاکمیت د الله تعا لی صفت دے اود قانون اونظام مأخذ قرآن اوسنت دےه- 

دا هم معلومه شوه چه د الله تعا ی نه ماسوا پارلمان یا عوامو ته یا بل چا ته د حاکمیت شارعیت او د 
قانون جوړولو واګي ورکول شرک ئي الحکم دے اوس د شرک ئي الحکم يعني په قانون جوړولو کښ د 
شرک کولو په باره کښ یو څوایاتونه هم ذکرکوو چه په هغه کښ د شرک ثي الحکم بدي بیان شوي: 
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)۳١:ماحعنالا( وٍَن أَطَعْعْمُمَْكممُعنُنَ‎ ١ 


امام رازي رحمه الله وای: 


وفیه دلیل علی اى کل من احل شيتا مماً حرم الله او حر شیتا مما احل الله فهو مشرك وانما سمي مشرکا 
لانه اثبت حا کما سوا الله تعال وهذا هو الشرك (تفسیرکبیرص ۱۸ ج ۳) 

پدي ایت کښ ددي خبري دلیل موجود دے چه څوک د الله تعا ی حرام حلال کړي یا د الله تعا لی حلال 
حرام کري نو دا مشرک دے ځکه دَ د الله تعا ی نه ماسوا حاکم قانون جوړوني اومنلو اودا شرک دے- 
اوامام قرطبي وای: 

فدلت الا یة علی ای من استحل شيتئا مما حرھ الله تعا یل صاربه مش رکا وقد حرم الله سبحانه المیتة نصا 
فاذا قبل تحلیلها من غیره فقد اشرلكت (قرطبي ص ٤ه )»٥‏ 

دا ایت د لالت کوي پدي خبره چه څوک د الله تعا ی حرام حلال وګنړي نو دا مشرک دے او الله تعا لی 


مُرداره په نص يعني ایت سره حرام کړي کله چه دا ددے تحلیل د بل چانه قبول کړي نو شرک د وکړو 


فانده: 
ددي عبارتونو نه معلومه شوه چه يوشي حلال ګنړل یا حرام ګنړل حکم اوقانون دے اوناروا اوحرام په 
قانون کښ جانزګنړل یا حلال اوروا په قانون کښ منع کول اوبندول شرک دےه- 
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٢‏ وَكَُلِكَ نيج لِكَفِيرِمِنَ الْمُشْمكِينَ قغل أَدَلا رهم شیو 


و 


واد : َ‫ َ‫ 
لُِّرُدِفُمَُلِيَلْيِسُواعَلَيُهمدِيتَهُمْ (لانمامص.») 


پدي ایت کښ څلور خبري پیجاندل ضروري دي یو دا چه پدي ایت کښ شرک في الحکم دادے چه الله 
تعا ی د اولاد قتلول حرام کړي او دوئ دا کار جائز ګنړلو لکه نن صبا په حکومتونو کښ ډیرناروا او حرام 
جائزوي- 


دویم دا چه دویته د پدي کارمشرکان اویل- 


دریم دا چه چا ورله دا کار جائز ګروځ وي ووهغویته د مشریکان اویل چه هغه د مشرکینو مشران وو 


په قول د قتاده رحمه الله یا د بت خانو منجاوران وو په قول د زجاج او فراء (زاد السیرص ۳7۳۵ 


څلورم دا چه د شرک في الحکم سبب د هلاکت او دتلبیس د دین دےه- 


د حاکمیت د موضوع تفصبیل م" 


د مولانا شبيراحمد عثماني رحمه الله وینا: 


مولانا شبير احمد عثماني رحمه الله په تفسیر د سورة النساء: ۱۱۶ کښ وای چه شرک يوازي دا نه دے 
چه د الله تعا ی نه په غیرد بل چا بندګي وکړي شي بلکه د الله تعا لی د حکم په مقابل کښ د بل چا حکم 
منل اوخوښول هم شرک دے- دغه رنګي مولانا عثماني رحمه الله د سورة النساء په اخري ایت کښ هم 
د شرک في الحکم تفصیلي بحث کړي چه د الله تعا ی نه په غیر بل څوک د شارع حاکم او قانون 
جوړونکي په حيثیت منل او هغویته دا حق ورکول چه څنګه مو خوښه وي قانون جوړ کړي دا هغه 
بدترین شرک دے چه نن پ د مسلمانانو حکومتونه ککړ دي او خلق هم ددي مشرکانه نظامونو د 
لاندي ژوند تیر وي په مسلمانانو دا فرض دي چه ددي مشرکانه نظامونو د ختمولو او د اسلامي 
توحيدي نظام د قيام په خاطریو موټي شي مخلصانه هلي ځلي شروع کړي او په هغه ځایونو کښ چه 
دا قسم هلي ځلي د پخوانه شروع شويوي نوري هم ګړيندئ کړي شي- 


الله انصر من نصر دین محمد صبلی الله علیه وسلم وجعلنا منهم 

قانون سازي صبرف د الله تعالي حق دے 

په جمهوریت کښ انسانانو ته او پارلیمنټ ته د قانون سازي حق ورکړي ‏ حالانک قانون سازي صرف او 
صرف د الله تعالي حق دےه- البته مقننه په انتظامي او غیرمنصوصي امورو کښ قوانين جوړوي شي- 


دغه رني د منصوصي امورو د تفصیل او تطبیق دپاره اصول جوړولي شي پدے شرط چه د شریعت 
خلاف نه وي- 


د تقنين اوتشربع دوه معني ګاني دي- 
لکه علامه سمیرعالیه ليکلي دي : 


ان التشريع یراد به احد معنین احدهما ایجاد شرع مبتداً و ثانهما بیان حکم تقتضیه شربعة قائمة 
فالتشريع با معني الاول في الاسلام لیس الا لله فهو سبحانه ابتدأً شرعا بما انزله في قرآنه وما اقرعلیه 
رسوله وما نصبه من دلائل وبهذا المعني لا تشربع الا للّه (نظام الدولة والعرف والقضاء في الاسلام 
ص:۴۷. سلطة التشربع في الاسلام للدکتورسمیرعالیه) 


د تشربع دوه معني ګاني دي. اوله معني دا ده چه د سره نه د شریعت ایجاد کول. دویمه معني دا ده چه 
هغه حکم بیانول چه موجوده شریعت د تقاضي کوي. نوتشربع په اعتبارد او معني سره په اسلام 
کښ یواځي د الله تعالي کاردے- الله تعالي د اول نه شریعت ایجاد کړي په هغه څه سره چه الله تعا ي د 
هغ ذکر په قرآن کښ کړي او دا رنګي هغه څه دي چه د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه ثابت دي او 
هغه دلائل دي چه نبي صلي الله علیه وسلم ذکر کړي پدے معني سره تشربع او قانون جوړول یواځي د 
الله تعالي حق دےه- 
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واما التشريع بالمعني الثايٍ وهو پیاپ حکم تقتضیه شریعة قائمة فهذا هو الذي تولاه بعد رسول الله 
صلي الله علیه وسلو خلفائه من علماء الصحابة ثر خلفائهم من فقهاء التابعين وتابعيهم من الائمة 
الىجتهدين فهؤلاء لم يشرعوا احکاما مبتداَة وانما پستمدوا الاحکام من نصوص القرآفب او السنة وما 
نصبه الشارء من الادلة وما قدره من القواعد العامة- 

هر چه تشربع ده په اعتبارد دویيے معني سره چه هغه بیان او اظهاردهغه حکم شرعي دے چه موجوده 
شریعت د تقاضي کوي نو دا هغه دے چه د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه روستو صحابو او 
تابعین اوتبع تابعینو کړي ‏ دوي نوي احکام نه دي ایجاد کړي بلکه دوي د شرعي دلائلو نه (لکه د قرآن 
اوسنت هغه دلائل چه شارع قائم کړي اوهغه عمومي قواعد چه شریعت قائم کړي) مدد حاصل کړي 


اواحکام ذ راویستلي- 
یعني دوي د ځان نه احکام او قوانین نه دي جوړ کړي بلکه د شریعت یعني د قرآن او سنت نه د 
فانده: 


ېرحال د دینه معلومه شوه چه قانون سازي او شریعت جوړول صرف د الله تعا ي کاردے او دا ترینه 
هم معلومه شوه چه امامانو او مجېدینو او خیرالقرون ته هم دا حق نه ووحاصل چه هغه د ځان نه 
احکام یا قانون سازي وکړي- نوعوامو او پارلیمنټ ته د کوم ځاي نه دا حق حاصل دےه- 


دغه رنګي علامه محمد مبارک په نظام الاسلام ص:۸۶ کښ واي: 


اما الاول ومو التشريع فتري اى المجالس الانتخابیة کمجالس اللواب ليست مؤملة لذالت باعتبار 
اښیېسر فلق قشم اکمدرخوحب راک ادفغران يریما ريه 
متحررا من اهواء ا لحکام ومصا هم مراعيیا لاحکاھ الشریعة ومصلحة الامة (مراعي الاحکاھ الشریعة و 
مصلحة الامة) 

هرچه اول قسم دے يعني د قو انینو جوړول دي نو مونږ ګورو چه انتخابي مجلسونه یعني پارلیمان اود 
حاکمانو شوري د دے اهلیت نه لري چه قانون جوړ کړي او دا ځکه چه مصبدر د قانون جوړولو په 
اسلام کښ شریعت دے او رعیت نه دے- اهمه خبره دا ده چه دغه جوړقانون به د حاکمانو د 
خواهشاتو اوګټونه آزاد وي اود شریعت د احکامواود امت د مصبلحتونو او ګټولحاظ به کوي- 

شاه ‏ وي الله رحمه الله واي چه تشربع د الله تعالي صفت تکويني دے 

شاه وي الله محدث دهلوي رحمه الله واي چه تشربع يعني قانون جوړول د الله تعالي صفت تکويني 
دے. په شان د خلق اوایجاد اورزق ورکول اواحياء اواماتت وغيره. لکه چه په نوروتکويني امورو کښ 
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د الله تعالي سره شریک نشته نو په تشربع کښ هم بل څوک حصه دارنه دے- شارع مطلق صرف یو 
الله تعا ي دے البته پيغمبرته شارع وبلي شوي خو مجازا نه حقيقتا ‏ (نداءالفرساى ص:۳۵) 


اختیار د تشربع: 

واٌما الأمر فینقسم اى قسمین: أمرکوني. وأمر شرعي. 

فاٌما الأمر الکوني فهو موافق لمعنی ا حلق. واٌما الأمر الشرعي فهو التشري۶ الذي هواحلال ا حلال وتحریم 
ا حڅرام وهو حق خا لص له سبحانه وتعا ی. (شرح کتاب التوحید لعبدالرحيم السلمي:ج:.,ص:۲) 

" هرچه امردئ نو داپه دوه قسمه دي : امر تکويني او امر تشريعي - هر چه امرتکويني دي نوهغه 


موافق دے د خلق د معني سره . اوهر چه امر شرعي دے نو دا هغه قانون سازي ته وئیل شي چه 
حلالول د حلالوپکښ وي یا حرامول د حرامو پکښ وي. اود اخالص حق دي د الله سبحانه وتعا ي" 


العلامة محمد الأمین الشنقیطي: 


ولیا کان التشريع وجمیع الأحکام شرعية کانت أوکونیة قدریة. من خصائص الربوبية. کمادلت عليه 


(الموسوعه العقديه -الدررالسنيه:ج:۲. ص:٨۸)‏ 


هر کله چه قانون سازي او نورټول احکام خواه که شرعي وي او که تکويني قدرتي وي دا د ریوییت د 
خاصیتونونه دے. لکه چه آیت مذکوره ( اتح ذوا احپارهم ورهبائهم ) ورباندے دلالت کوي. نوهرهغه 
څوک چه تابعداري کوي د داسي قانون سازي چه د الله د قانون سازئ نه علاوه وي یقینا د دغه قانون 
جوړونک رب اومنلو. او د الله سره ‏ شریک کړو" ‏ 
د قانون سازي تفصبیل اود قانون دري قسمونه 
نن سبا د قانون سازي کار د پارلیمنټ په ذمه وي- د دے وجه نه پارلیمنټ ته مقننه واي- په سیکولر 
جمپوریت کښ په پارلیمنټ د قانون سازي په باره کښ هيڅ پابندي نه وي ماسوا د هغه پابندي نه چه 
هغه دستوریا آَئین مقررکړیوي او دغه دستوري پابندي هم پارلیمنټ یا دستور سازادارے مقررکړیوي 
او چه پارلیمنټ کله اوغواړي نو دغه پابندي د دستوري ترمیم په ذريعه ختموي هم شي لېذا دانجام 
په اعتبار په پارلیمنټ هیڅ قسم پابندي نه وي- بل طرف ته د اسلامي ریاست اعلي ترین آئین قرآن 
کریم اود رسول کریم صلي الله علیه وسلم سنت دے اودا داسي ائين دے چه پدیکښ تبدیلي ممکن نه 
ده- لهذا دا ضروري خبره ده چه ټوله قانون سازي به د قرآن اوسنت تابع وي- ددے اصولو ماتحت په 
اسلامي ریاست کښ دري قسمه قانون سازي کيدے شي: 
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١‏ اول قسم د قرآن اوسنت ښکاره حکمونه دي. دا به د ملکي قانون په طورنافذ ک وي شي- 

٢‏ د قانون سازي دويم قسم دا دے چه کوم حکمونه په قرآن او سنت کښ په ښکاره طورنه وي 
موجود بلکه دهغ دپاره د اجتهاد او استنباط ضرورت وي یا د قرآن او سنت هغه حکمونه وي چه 
ده په تشريح کښ د راي د اختلاف ګنجائش وي نو هغ ته به هم قانوني شکل ورکولي شي خو په اول 
صورت کښ اجهاد ته ضرورت رازي په دویم کښ د یو موقف ترجيح ته ضرورت رازي- د دے خبرو دپاره 
د علم ضرورت وي چه د عدالتونو قاضیان صاحبان علهي مهارت لري- 

نن صبا د پارلیمنټ ارکان دا کارنه شي ک وي ځکه هغوي علمي صلاحیت نه لري. د قرآن او سنت نه 
ناو اقفه وي. بلکه اکثر افراد داسي وي چه هغه د قرآن اوسنت د علم صلاحیت هم نه لري يعني د 
پارلیمنټ ارکان د دے قسم قانون سازي هیڅ صلاحیت نه لري- 


۳ دریم قسم قانون سازي دهغه مباح کارونو متعلق ده چه دهغه کارونو په باره کښ د شریعت کوم 
خاص اومتعين حکم نه وي دا قسم قانون سازي د پارلیمنټ ارکان هم ک وي شي پدے شرط چه کومه 
جزوي خبره پکښ د شریعت خلاف نه وي- 

نن صبا چه پارلیمنټ کوم قوانین جوړئ نوپه هغه کښ ډیرلوي تعداد د ده قسم قانون سازي دےه- 
مثلا د سرکاري ملازمینو تنخوا د فوج د نظم نسق قوانين مقننه به یوه ایواني وي یا دوه ایواني. د ملک 
سرکاري ژبه به څه وي. د ملک صو به څومره وي. د مقننه ارکان او د کابینه افراد به څومره وي- دا 
خبري اسلام د امت اجتماعي مشورو ته پریښي- 


پارلیمنټ دوه قسمه قانون سازي نه شي ک وي اويو قسم ک وي شي 


په موجوده ملکونو کښ په عام طور د قانون سازي ټول کار پارلیمنټ کوي بیا چه کله پارلیمنټ کوم 
قانون منظور کړي نو صرف د خانه پوري دپاره صدر مملکت یا بادشاه ته لیږلي شي او هغه پدے 
دستخط کوي او که د کوم قانون سره د کوم اهم اختلاف وي نو هغه زیات نه زیات د دوباره غوراو 
سوچ دپاره پارلیمنټ ته لیږي او کچري پارلیمنټ د نظرثاني نه روستو هم په خپله راي قائم وي نو صدر 
یا بادشاه په دستخط کولو مجبوروي- 


#هرحال هرڅه دپارلیمنټ په لاس کښ وي حالانکے د مخکښ نه معلومه شوه چه پارلیمنټ دوه قسمه 
قانون سازي نه شي کو لي اویو قسم قانون سازي ک وي شي- 

په بل تعبیرد قرآن اوسنت د حکمونو په مقابله کښ پارلیمنټ قانون سازي نشي ک وي که هغه صریجي 
حکمونه وي اوکه اجتهادي اوچه کوم حکمونه یا کوم انتظامي اموریه قرآن وسنت اوشریعت کښ نه 
وي او مباح کارونه وي نو په هغ کښ قانون سازي کولي شي خو چه په کوم جزئيه کښ یا په کوم خاص 
خبره کښ د قرآن اوسنت خلاف نه وي- په هره معامله کښ د هغه معامِلے د ماهرینو راي له اعتباروي 
نودغه رنګي د قرآن اوسنت د فهم معامله هم د قرآن اوسنت د ماهرينو سره تعلق لري- 
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په موجوده دور کښ دا کارهم غلط دے چه صدر مملکت یا بادشاه د پارلیمنټ په هر منظور شوي 
قانون مجبورا دستخط کوي. لکه ملکه وکټوریه ویلي وو چه ماته دا خبره غلطه ښکاري لکن دستخط 
کوم- 

حکم بغیرما انزل الله 

یعني ویه وضعي قوانینواو د جاهلیت په زړورسمونورواجونو فیصيل کول اود دے په 
حرمت دیارلس دلائل : 

اول دلیل 

الله تعالي واي: 

من يكفُبِااهَامُوتِ ميُفمِنباللّهِفَقَدِ اسْكَْسَك بالعْةلوْنْقَّى لبق ة: دم 


پدے یت کښ د ایمان دپاره کفر بالطاغوت شرط کړي او په طاغوت کښ هرهغه څوک هم راځي چه 
هغه حکم بغیر ما انزل الله کوي- نو معلومه شوه چه د ما انزل الله نه په غیر په وضعي قوانینو او د 
جاهلیت په رسمونو فیصيے کول حرام دي- 

علامه عبدالرحمن بن حسن رحمه الله په فتح امجید ص:۴۴ کښ او ابن عثیمين په القول المفید 
ص:٢۳٣‏ اوص:۸ ج :۲ کښ واي چه ډیر جامعه معني ابن قیم رحمه الله په اعلام الموقعين ص:۵۰ کښ 
ذکرکړي: 

والطاغوت کل ماتنجاوز به العبد حده من معبود او متبو۶ او مطاء۶ 

طاغوت هرهغه شي ته واي چه بنده پکښ د خپل حد او اندازي نه تجاوزوکړي که هغه معبود وي (لکه 
بتان یا نور معبودان باطله) او که متبوع وي (لکه ساحران کاهنان ناکاره ملیان) او که مطاع وي (لکه 
اوس دي دريواړوته طاغوت ځکه واي چه د دے معبود په عبادت کښ یا د دے متبوع په تابعداري کښ 
یاددے مطاع په طاعت کښ د حد نه تجاوزوشو- 

د طواغیتو مشران پینځه دی 

شیخ محمد بن عبد الوهاب رحمه الله واي چه طواغیت ډیردي خومشران د پینځه دي: 


-١‏ ابلیس لعنه الله 
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٢‏ هرهغه معبود من دون الله چه په خپل عبادت راضي وي- 

۳ هرهغه څوک چه خپل عبادت ته خلق رابلي- 

۴ هرهغه څوک چه دعوه د علم غيب کوي- 

۵- هرهغه څوک چه حکم بغير ماانزل الله کوي- (انظر مجموء الفتاوي لابن عثیمین ص: ۱۵٥‏ ج:۷) 

هر حال د دغه مذکوره آیت نه معلومه شوه چه کفر بالطاغوت فرض دے او حکم بغیر ماانزل الله 
حرام دےه- 


دویم دلیل 


و 
د 7 


نم رای اي يْعْمنَ نه آصَفُو ُوابَا ابعاأُْلتيكَءِمَاأتِنَ مِن قَبِْكَيُرِيدُنَ أَنيَحَاكُواٍکی الاُوتِءِكَذ أَمِرْاأَنُ 
يداب (النساء:۰٠)‏ 

ابن کثیررحمه الله واي حاصل ذ دا دے چه د طاغوت نه مراد هرهغه څوک دے چه د قرآن اوسنت 
نه علاوه په بل شي فيصیے کوي- (ابن کتیرص:۳۸٣ج:۴)‏ 

علامه سعدي په تیسیرالکریم الرحمن ص:۱۹۸ کښ واي: 

کل من حکم بغیرشرء الله فهو طاغوت 

چه د شریعت نه علاوه په بل شي فيصياے کوي نو هغه طاغوت دے 

اوواي چه ايمان اود شریعت نه علاوه په بل قانون فیصیے کول دواړه نه جمع کیږي- 


دریم دلیل 


‫َ 


َلَكَذبَعَشُنَاق کل اَمَو ولا ان اغْيُدُ وا الوا جْعَيبُوا الَاُوتَ رالتحل:٧»‏ 


علامه ابن بازرحمه الله واي چه د الله تعالي عبادت کوني هغه څوک دے چه هغه الله تعا ي ته عاجزي 
کوي- دهغه اطاعت کوي دهغه په وي فیصبله کوي او د طاغوت عبادت کوني هغه څوک دے چه 
هغه غبر الله ت ته عاجزي کوي او د شریعت نه علاوه په بل شي فیصبله کوي او د لااله الا الله تقاضي دا 
ده چه طاغوت ته به فیحصبله نه وړي- 

څلورم دلیل 


ان َارَمْكُقكَ قَ کی لها رمُولِ ٍكَنْعُمتُْنُونَ الله اَم الخ (النساء:٠)‏ 


ابن کثیررحمه الله واي: 
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من لم يتحاکم في مجال النزاء اي الکتاب والسنة ولا يرجع اليهما في ذالت فلیس مؤمنا بِاللٌه ولا باليومھ 
الآخر (تفسیر ابن کقیرص ٤٣‏ ج:۲) 

څوک چه په لانج و کښ په قرآن اوسنت فیصبله نه کوي نود ده ايمان په الله اوقیامت نشته 

یعني د ایمان بالله او د ایمان بالقیامة تقاضي دا ده چه په هره لانجه کښ به فیصله په قرآن اوسنت 
کوي ‏ 

علامه سعدي واي: 

فاالرد اليهما شرط الا یاپ (تیسیرالکریم الرحمن ص:۹۸) 

دایمان شرط دا دے چه فيصله به په قرآن اوسنت کوي- 

علامه شنقیطي رحمه الله واي: 

لای الکفر بالطاغوت شرط في الايیانف باله او رکن منه کم هو صريح قوله فمن یکفر با لطاغوت 
(تفسیر اضواء البیات ص:۵٣۳ج:۱)‏ 

يعني کفر بالطاغوت د ایمان شرط یا رکن دے لکه دا خبره پدے آیت کښ صراحة ذکرشوي چه فمن 
يکفر بالطاغوت- 

پینځم دلیل 

فا مرَباكَ لا يْمنُونَ حَتّی يُعَمُكَ فِيمَا مَجَربينَهُ لا ېوا أَنّفسِيْ حََجَا ما َمَيتَ وبوا ليا (النساء: 
۵م 


علامه سعدي رحمه الله واي: 


فمن ترك هذا التحکیم المذکور غیر ملتزھ له فهو کافر ومن ترکه م۶ التزامه فله حکم امغاله من 
العاصين (تیسیرالکریرم الرحمن ص:٢٩٩)‏ 

څوک چه په پيغمبر فیصله نه کوي او په پیغمبر فیصله کول لازم هم نه ګنړي نو دا کافر کيږي او چه 
څوک په پیغمبر فیصله نه کوي لکن په پیغمبر فیصله کول لازم ګنړي نو دا د نورو ګنهګارانو په شان 
ګڼېګاردے- 


شپږم دلیل 


4 


وَمَن َم يَحكَمْ با أَترلَ الد ول ني كَهُمالْكافُنَ » الظالِمُونَ الْقَاسقُونَ (المائدة:.۳۵٠۲)‏ 
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علامه شنقیطي رحمه الله واي چه د کفر. ظلم. فسق نه کله مراد معصیت وي او کله مراد هغه کفروي 
چه د ملت نه خارجونکي وي- وس چه یو سړي په ماانزل الله فیصله نه کوي. پدے حيثیت چه د انبياء 
مقابله کوي د الله تعالي حکمونه باطلوي نودا ظلم فسق اوکفر. هغه کفردے چه انسان پ د ملت نه 
خارجيږي- او که يو سړي په ماانزل الله فیصله نه کوي اودائے عقیده وي چه دا ځه حرام کارکوم نو دا 
کفر. ظلم. فسق د ملت نه خارجول نه کوي- (اضواء البیات ص:۳م)ج:) 

اوم دلیل 

َأَنِ اعُمْبتَهُمبَاأثرَلَ الک كي أَمْواعَُمْ رداندة:»» 


اتم دلیل 

ور َ‫ ےآ 2 

أَفَحُكُمَ الْجَاهَِِةِيَبُْعُونَ (الباندة و 

ابن کثيررحمه الله په ص:٢۲۵‏ ج :۵ کښ واي چه څوک د تاتاریانو په شان د ځان نه قانون جوړکړي او 


هغه په قرآن او سنت مخکښ کوي نو فهو کافر يجب قتاله دا کافر دے قتال ورسره فرض دے لکه د 
پاکستان قانون یا مروجه جمهوري نظام - 


هم دلیل 

ما اخْكَنَفْكُمفِيهِ مِن شَئء فَحكَبهُی اللَّهِ (الشوري:ه) 

علامه شنقیطي رحمه الله واي چه شرک في الحکم په شان د شرک قي العبادة دے. ځکه الله تعا ي واي: 
َايُقُِكُ قح ِاَعَدَا (الکیف:» 

اوپه قرائت د ابن عامررحمه الله کښ صبيغه د نږي راځي ولاتش‌ك ‏ حکمه احدا اود شرک ئي العبادة په 
باره کښ واي وََاپُقُكُ وبادا (الکیف:»» نو معلومه شوه چه شرک ئي الحکم اوي العبادة دواړه 


يوشې دے- (اضواء البیات ص:/٧٩:۱۰)‏ 


أَمْنَهُشَُيَاءْكََءُ الَهُمْمِنَ الذِين مَالَيَأة دَنْ بِهِ اللّهُ(الشوري:» 
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من الشرك والبدء تحريم ما احل الله وتحليل ما حرھ الله وو ذالت ما اقتضته اهواؤهھ (تفسپر تیسیر 
الکریم الرحمن) 


یعني د شرعو لهم من الدین نه مراد د دوي شرکیات بدعات اوتحريم د حلالو اوتحلیل د حرامودے په 
خپل خواهشاتو سره- 


یولسم دلیل 


و 


اَل اَحْبِاَهُموََفْبَاتهُمَِبَاَامِنْ دون اللَِّ (التویة:١«‏ 

پدے ایت کښ د نصاري وو په باره کښ واي چه دوي د خپلو ملیانو اوپیرانو نه خدایان جوړ کړیو- د 
دے وجه په حدیث د عدي بن حاتم رضي الله عنه کښ راځي چه ملیانو اوپیرانوبه حلالوته حرام اویل 
نو نصاري وبه هغه حرام ګنړل یا به هغوي حرامو ته حلال ويل نو دوي به حلال ګنړل فتلك عباد ته نو 
دا د ملیانو اوپیرانوعبادت دے- دغه رني ابن کثیررحمه الله د حذیفه بن الیمان اوعبد الله بن عباس 
او نورو صحابو نه نقل کوي چه اتبعوهم فیمأ حللو و حرموا نصاري وو په تحلیل تحریم کښ د ملیانو 
اوپیر انوتابعداري کوله نوپه دے وجه د ملیانواوپیرانوته د دوي خدایان اویل- 

د دے مثال دا دے لکه نن صبا جمېوري نظام منل چه په دغه نظام کښ تحلیل د حرامو او تحریم د 
حلالوودے- نودغه د جمهوربت مشران د نورو خلقو دپاره خدایان وګرځیدل- 

العلماء والامراء في تحریم ما احل الله او تحلیل ما حرم الله فقد اتخذهم اربابا من دون الله یعني هر 
څوک چه د علماء او حکمرانانو طاعت به تحلیل او تحریم کښ وکړي نو دغه اطاعت کوني د دغه 
علماء اوحکمرانانونه خدایان جوړکړل- 

عبد الله بن عباس رضي الله عنه واي: يوشك اپ تلال عليکم حجارة من السماء اقول قال رسول الله 
صلي الله علیه وسلم وتقولوت قال ابوبکروعمر (مجموء الفتاوي ص:۵٢۲ج:۲۰‏ و زاد المعاد ص:۱۹۵ج:۲) 

نزدي ده چه په تاسو د کانړو باران وشي ځکه ځه وایم چه رسول الله داخبره کړي او تاسو ویوي چه 
ابویکر او عمررضي الله عهما داسي واي- 

فانده: 


هرکله چه د رسول الله صلي الله علیه وسلم د قول په مقابله کښ د ابوبکر او عمررضي الله عنهما خبري 
له اعتبارنشته نوموجوده خودساخته او فرسوده نظامونوله به څه اعتباروي- 
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دولسم دلیل په حديث د ابو امامه باهلي رضي الله عنه کښ راځي رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 
لتنقضن عري الاسلام عروة عروة (اغدیث) خامخا سپړودل کېږي به کړئ د اسلام (یعني حدود احکام او 
امر نواهي) (النهایة في غريب ا حدیث لابن الائیرص:۰٠٠ج:۲)‏ عروة عروۀة یوه یوه کړي (یعني پرلپسي او یو شئ 
روستو د بل شي نه ) واولهن نقضا ا ځکر اول به قضبا او شریعت ماتیږي- 

علامه خطابي واي چه یوه یوه کړي او حکم به پریږدي تردي چه د ملت نه به خارج شي اوپه کف رکښ به 
داخل شي (عونف المعبودص:٨٣٠:۲)‏ 

شیخ سعید بن علي القحطاني به الطاغوت ص:۳۵ کښ واي چه نن صبا دټول براي نام اسلامي ملکونو 
دا حال دے چه شرعي نظام نشته- 

دیارلسم دلیل 

اجماع د امت ده لکه شیخ سعید بن علي القحطاني په الطاغوت ص:۴۰ کښ واي چه د ټولو علماء 
پدے اجماع ده چه په وضعي قوانینو اود جاهلیت په هغه رواجونو چه هغه د قرآن اوسنت نه خلاف 
وي فیصله کول حرام دے اوچه څوک دا کار کوي نو دا لوي منکر دے لوي جرم دے ښکاره ګناه ده اود 
حق نه لري ګمراهي ده- 

د الله تعالي د بندګانو دپاره شرعي نظام کافي شاقي دے اوپینځه ضروریات 

د بندګانو د ګټو او فائدو دپاره او د دوي د ضرورتونو دپوره کیدو دپاره د الله تعا ي شریعت او نظام کافي 
شافي دے- بل قانون او نظام ته هیڅ ضرورت نه لري. ځکه د الله تعالي نظام مکمل نظام دے. هیڅ 
قسم نیمګړتیا پکښ نشته. الله تعالي واي: 

الَوْهأَكملْتُنَّكُمْ دِينَكُوَاَبْتُ عَلَيْكُمْ يق (البانده:م) 

او د الله تعالي په نظام کښ د هرضروري څیزونو بیان: 

وَتَزّلَْا له كَ الْكَِابَ تِبِيَانّايَُل كَئْاءٍِ (النحل:٧۸)‏ 

حفاظت د پینځه ضرورياتو 

هرانسان د پینځه ضرورتونو حفاظت ته ضرورت لري چه دا پینځه څیزونه د محفوظ وي: 

١‏ حفاظت د دین 

۲ حفاظت د نفس 


۳٣‏ حفاظت د عقل 
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۴ حفاظت د نسب اوعزت 
۵- حفاظت د مال 


او زمونږ په دین کښ د دے ټولو حفاظت شو ے- هربنده اول حفاظت د دین ته ضرورت لري چه د ده 
دین محفوظ وي د دین حفاظت الله تعا ي په مختلفو طریقو کړي: 


١‏ الله تعالي علم فرض کړي لکه: 

وان مِنْ كُلَْفْقَةِ م ِنْهُمكَايِقَةيَعََقَهُوا اين ندرا كوْمَهْذَارَجَعُاِليْلََلَهْمْيَخدَ َرُونَ(التوبة:۳۲) 
۲ په مشکلو مسئلو کښ الله تعالي د علماء نه تپوس کول فرض کړي. لکه 

َاسَناَمْلَالزُ نكُنْعُ لاتَعْلَمُونَ (اللحل اخ 


۳ الله تعا لي امیراو خلیفه مقرر کول فرض کړي او په خليفه اول فرض دا دي چه د دین حفاظت به 


(النساء:۵۹) 

۴ الله تعالي دین ته دعوت ورکول فرض کړي. لکه: 

ای مپيل يك الك ةلوْكَةِالعَسَةوِبَاونْهُم باق د أَعْمَنُ (انس:د» 

۵- الله تعا لي امر با معروف اوي عن ا منکر فرض کړي. لکه: 

مُن يلع کی الخ عَِِْيََمرنَ بالتَعْرذ وَينْهَِتَ َي لمْدَر (ال عمرات:۴) 
۶ الله تعا لي د دین د خورولو اود بلندي دپاره جهاد اوقتال فرض کړي. لکه 

وق تلوف شن عَش لاتّكُونَ فَشْنَةُوَيلُونَ الذِينُ هه يلَّهِ الانفال ٠‏ 

٧‏ دغه رنګي الله تعالي د خوارجو او باغیانو سره قتال فرض کړي. لکه 
ٍَنُكَابِكَكَانِمِن الْمُوْمِنِيتَ۱ فْكَةِ قُكَكَلُواقََضلِحُوابَهَا را شجرات: : 


۸- الله تعا لي د ولاء او براء دپاره اصول او قواعد مقررکړي. د دے دپاره چه مسلمان د کاراو منافق سره 
خلط نه کوي اود مسلمان دین خراب نه کړي. لکه 
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سږر) ٥‏ ۰ و وه د لي وو 00 وپڅ ‪‫ ۸/۶ کو د 5 : 
يَاآيُهاا یح آمَُوا کا تت ابِكَاةُ من هويم ل يََوُّمْ حَبَال وَذُرامَاعَيتُمْقَبنَ الْبَعْصَاءُمِن أَقُوا مي دِمَا مَاتفق 
وهو وو مرو 

صَدِرهُ بد (ال عمراتۍ:۱۸) 


۹ چه څوک د دین نه مرتد شي هغه له به سزا ورک وي شي. لکه: 

ومن مَنْ يَبّكَْ عَيْرِ السا مدِينَافَلَنْ يق يَقَبَل مِنْهُ ال عمراب:۸۵) 

اوپه حدیث کښ راځي 

من بدل دينه فاقتلوه (جاري ومسلم) 

-٠‏ د ګنګارو دپاره الله تعا ي د تو ږ دروازه کولاء کړي د غرغرے پوري. لکه: 
تا التَّيَةعَنَ الله 24 هيين يَعْسَنُنَ اوه بِجهَالَة يف َوبُونَ مِنْ قرب (النساء:) 
حفاظت د نفس 

دویم ضرورت حفاظت د نفس ته دے چه د بنده بدن د محفوظ وي. د نفس حفاظت هم الله تعا ي په 
مختلفو طریقو کړي: 

١‏ الله تعالي قصاص مقررکړي. لکه 

مَلَكُمْ ق الْقِصاص حَيَاة اول اللْبَاب لَعَلَكُمْ تَتَقُونَ (البقرة::د) 


۲ په قتل خطاء کښ الله تعا لي دیت مقررکړي. لکه 


7 وا کو هوه وو ۹ مُؤْمِنٌا ٢٣‏ 2 ژي ام , کس له 
د 7 0 مه‌په ام کع / هه وغورارهه وار ٢‏ 


۳ د ساعي بالفساد دپاره الله تعا لي حد مقررکړي: 


لد کس 


نا جَزَاءٌ الذينَ پُحَارِبُونَ الله وََسُولَهُ دَيَسعَمن ق ال زضي فَسَامًا 
ځلافي أَويَنقَوْامِنَ الََرْض (البائدة:۳) 
۴ د مرضونو علاج الله تعا ي مباح ګرځولي. لکه: 


و کر 


- ي 2 د ۸ 1 
خم مِنْ بُطيِهَاتٍ ماب مُحْتَِفُ لوان فِيِهِ شْقَاحُ ناس (التحل:٩»‏ 


۵ خودکثي الله تعا ي حرام کړي. لکه 
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از يهو 8 


ول تَقْْلُوا ان لم (النساء:۹) 

۶ الله تعا لي هرهغه شي حرام کړي چه دبدن صحت ته ضروررسوي. لکه: 

ونت عَن ايض قُن مُوَاَدْی فَاِا اف التميش (البقرة: ۳٢‏ 

حفاظت د عقل: 

دریم ضرورت حفاظت د عقل ته دے. نود عقل د حفاظت دپاره الله تعا ي شراب او نشه حرام کړي. 
لکه: 

ٍَِا الْكمْرْوَالْمِيِيسْ وَالَتْعَابْ وَالآَْلامْرِيُْش مِن مل الشَّيْطَان فَاجْتَيْبْ (البائدة:٠٠)‏ 

حفاظت د نسب اوعزت 

څلورم ضرورت حفاظت د نسب اوعزت ته دے ‏ د نسب اوعزت د حفاظت دپاره هم الله تعالي مختلف 
حکمونه رالي ږي. مثلا: 

١‏ الله تعالي زناء حرام کړي. اَي پُوا الا االاسراء: ۲م 

٢‏ د زناء کار دپاره الله تعالي حد مقرر کړي الّايَِّةُرَالّانى قَاجُدُِ ان وَاحِدِ مِنْهُمَامِاتَةجَلْدَة(النور:» 

۳ د زناکاري ټ وي لاري الله تعالي بندي کړي. لکه الله تعالي په نکاح امرکړي. لکه فَانكِعُامَاطَابَنَكُْمِنَ 
الَْاءِ(الناء:» 

۴ چه کله سړي په ځان د زناء نه یریږي نو د وينځي نکاح ئے جائز کړي. لکه كَلِك لغ كَۍ الْعَنّتَ مِنْكُمْ 
(النساء:۲۵) 

۵- په زنانو الله تعا ي پرده فرض کړي. لکه يَاَيُهَا ال كُل لاج چكّ مَبتَاِكَ مَيِسَاء الْمُؤُمِنِينَ يُنِينَ عَلَيُِنَ 
من جَلَابِيِيِهِن(الاحزاب:۰) 

۶ الله تعا لي خپل نظر ښکته کول او د خپل عورت حفاظت کول فرض کړي. لکه قُن لِلْمُؤُمِنِين يَعْضُوا مِنْ 


َبِصَارِهِ وَيَحْقَقُوادِجَهُْ (اللور ١٣.۳٣:‏ 
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٧۷‏ په طلاقو شوو او متوقي عها زوجېا زنانو الله تعالي عدت فرض کړي. د دے دپاره چه نسب محفوظ 
کی او د يو سنري نطفه دابل سړي د شى مره ګید لکي البُعَنّفَاتُ يبن بَِنَة هن ثَلاَّة قَءٍ 

په 1 شه د هو حَ نوارب ښ بأنَة ته شه زربرځړوء 9 
(البقرة:۸٢۳‏ او وَالؤْبِيعَ ْنَم ېددون انْدَاجَايندبِسَ أَّْفِِنَ اب َعَةأَغُيْردعَقُمَا(البقرة: ٠٢م‏ 
۸ حد قذف الله تعالي مقرر کړي. لکه وَالَّذِيَ يَرِمُونَ المُحْصَتَاتٍ ثَُم ُو 
جَلّدَةً(التور:» 
۹ بدګماني. جاسوسي. غیبت يوبل په ناکاره نومونو يادول الله تعالي حرام کړي. لکه يََيُهَاالِّينَ آمَنُوا 
اجُتَيْبُواكه يدام الطدَبَفَْ لقَمٍقُع د تَجمَِسُوا وک يَْعَْبَعْفكُم با منجرات: 
حفاظت د مال: 
شپږم ضرورت حفاظت د مال ته دے چه د بنده مال محفوظ وي. د مال حفاظت هم الله تعا لي په 
مختلفو طریقو کړي: 
١‏ په شریعت کښ د غل نه لاس کټ کول فرض کړي. لکه وَالمَّارِق َلاَق فَاقكَعُواَيْدِيَهُکا ادم 
٢‏ سود او د سود لاري الله تعالي حرام کړي. لکه يَاأَيُهَا الِّينَ آمَنُوا تَأُو لزا َمْعَاقَا مُمَاعََةٌ ال 
عمرالفۍ:٣۳)‏ 

سک مځوو ک سځ سر اد 

٣۳‏ شریعت منع کړي چه د يو بل مالونه په ناروا طريقو مه خوري. لكه ولا تا وا أَمُوَانَكُمْ بتكم بااطل 
وهای الْحاالبقرة:) 
۴ د يتیمانانو د مالونو حفاظت الله تعالي فرض کړي. لکه وَآتُوا الْيَكَامی أَمْوَاَهم دلا تَتَبَدَنُوا الْقَبيتَ 

ل9 
پا لطيّب (النساء:») 

نس د د۰ , ار څپ 04 رځیس ته رسرت و کرچځهص ردو سو په ک 

۵- د قرضونو او معاملاتو لیکل الله تعالي فرض کړي. لکه يَّأَيُهَا الذِيَ آمَنوااٍةًا تَدَايَنْعُمْ بدَيْن ای أجَل 
مُسَتَّی قَاَعبُوةَ (البقرة: ۸« 


و 


۶ پ ځایه مال لګول الله تعالي حرام کړي. لکه وَلاتُسُِقُوا (الانعام:) او وَاتُبَذُرْكَهُذِبيا (الاسراء:٢»‏ 
وس رت مس رو وک َّ کوځ وه ‪‫ 
٧۷‏ ږ وقوفه کسانو ته مالونه مه حواله کوي. وَلَا تا الّقَهَاء أَمُوَاَكم الق جَعَ اللهُنکم قيامارانا نه 


۸ میراث ورکول الله تعا لي فرض کړي. لکه ييک لق َو وَكعْيدنيِ مِقُل حؤ التَيَيْنِرالنا. 0 
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۹ زکوة ورکول الله تعالي فرض کړي چه غریبان غلا ته محتاجه نشي. واتوا الو دغه رنګي انفاق الله 
تعالي فرض کړي. لکه وَأتُْقوامِنَاجَعََكُم مُسْكَطَُفِيَفِيهِ(افسيد:ه) 

په شرعي نظام او په ماانزل الله د فیصلو کولوفاندے 

د الله تعالي په نظام اوپه ما انزل الله د فیصلو کولو ډیري فاندي دي. مثلا: 


88 


١‏ دا حق دے هدایت دے. صراط مستقیم دے. لکه قَهَدَی الله الّذِينَ آمَنُوا يا اغْكَلَفُوا خُكَلَقُوا فِيهِ مخ الْعَق 
في (البقرة: ۳م 
٢‏ پدیکښ د بنده ګانو د ټولو اختلافاتو حل دے. ان د 2 لَعْكُمْ كَئء و دی الله وَالرِّسُولٍ (النساء :۰ه او 


و0 


. 1 4 1 
واا غُكَلَفُكُمْفِيهِ من كۍء و . فَحُكَمُهی الله (الشوري:ه) 


۳ دا خيردے 
۴ او ښائسته کاردے په اعتبارد انجام سره. لکه كَلِكَ عَيْرُماَ أَعْمن کأُريلاسه::م 
۵- دا سبب دے د قبولیت د توږ 

۹۶ ورم مو ې رر ۶ 7 
۶ دا سبب د رحمت دے. لکه مَلَونُهُمْ و بوا أَنفُسَهُمْجَاعُوكَ فَاسكَفُُا الله راسكَفُقي َهُمُ الرسُول لَوَجدُها الله 
َزَابَانَِيما(الساء:٠‏ 


مه ۹ ٣‏ سک هٌّ و ده 
۷ دا معیاراوعلامه د ايمان ده. لکه فَلَا من ِيُؤْمِنُنَحَتّی پد موك فِيبَامجَرَبِيُنَيْث اب 


0 سجر بب 


۹ 
: 
۱ 
دسا 
ګګ 
331 
حا 


حََجَامِمََاقَمَيتَ مَيَسَلُ اتَسْلِيما(الساء:۵م 


٤: د ۶ "مه‎ 7 1 ٩1 
دا سبب د مضبوطوالي د ایمان دے. لکه مَلَوأَنّهُمْ فَعَلُوا ما پُوعَقُونَ په نَكاَ خَيْا نَهُم وَََنً کقبيقا‎ ۸ 


)٧٧:ءاشنلا(‎ 


۹ دا سبب د لوي اجردے. لکه فَاٍةًالآ اكَْتَامُم مخ نا أَجْرَاعَظِيِبارالسا هم 


ۍۍ هم و 30 


٨٠ سبب د صراط مستقیم دے. وَلَهَدَنَاهُمُ اا مُسكقِيما رالنساء‎ ۱٠ 


سک 


2 رنرو و کرس اسک ٢‏ |ع ۰ رر هور 
١‏ سبب د ملګرتیا د منعم علېم دے. وَمَن ُّطع الله ءَالّمُولَ وليك الِّيَ ان اللَعَنَيمْمِنَ مَالنَّبِِيتَ لنبِپِينَ 


دَالصلَيقِينَ السا وَالََّالِِيَ (الناء ٠‏ 


۰ ۰ 


ک. 
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- 


نْ ٩ ٨‏ ۹ وکړاے 
-٢‏ د النه تعا لي فیصبله ډیرښائسته فیصله ده يعني سبب د ښائست دے. وَمَنْ حُسَن مِ الله حْكْبَالِقُم 


ویو 


ب قشُون(المائدة:۵۰) 


د په : ځ ويد ٍ 
۳- د دے انتخاب الله تعالي کړي نو د الله تعالي د انتخاب خوښول دي. لکه مَرَيِِت نَكُم سه دِينٌا 


(المأئدة:۳) 
8۹ .7 دو د کد 
۴- دا سبب د انصاف دے. لکه وَمِنْ اق نی ميه تَبالْعَقُ عب يَعْدِنُرنَ (لاعراف:۵۰) 
ِ‫ 


ِ رو و 
۵- دا تقاضي د ریوبیت ده نو د الله تعا لي په ربوىیت راضي کیدل دي. الله عَلَّهْهِ تَوَكلتُ دَالَيْهِ نيب 
(الشوري:٠)‏ 
په وضعي او خود ساخته قو انینود فیصلو کولو نقصانونه 


په وضعي قوانینو د فیصلو کولو ډیرنقصانونه دي. مثلا: 


رر ګًٌ «٨‏ کی افو ۸-٧‏ ٌُ وو د « مه ته په 
-١‏ دا سبب د تیارودے. لکه وَالفِيَكَقُدا ولاو الطاعُوت ُخِجُوتَّهُمْ مِحَ النوراٍکی الظلْمَات(البقرة:ءد ) 

٨ ۸ يکو کو اسو‎ ٠ - 2 سږروروځوڅځ‎ ۰ ٧ 
دا سبب د تاوان دے. لکه وَمَنيَبتعَ 2 السا مِوِبِناقَلَن يل مِۀ رال عمرات:۸۵‎ ۲ 

: کً ء٤۸ ٤‏ 5 27 ّورحڅ 
۳ دا تحاکم اي الطاغوت دے. لکه يُرِيذُنَ أَنْ يَكَعَاكَّنُواٍّی الطاغُوت َقَد أَمِرُا أَنْ كاو (الناء:«م 
رٍ 1 سه َ‫ ً 
۴- دا سبب د کفردے. دَمَنْ له ېُبِيَا اَل الله وليك هُم۱ اون (السائدة:۳٣)‏ 
َِّ‫ َّ‫ 
١‏ . وه ليه بات هته لاد 57 ٢‏ 
۵- دا سبب د ظلم دے. وَمَنلُمْ ٍ نل دلهفَاولّيكَ هُمُ الظاليِمُونَ (البائدة: ٠‏ 
و 

٨‏ : رود وځو رکچ کو یر ما و 525 7 4 و 

۶ دا اسبب د فسق دے. لکه ومن لَميَحْكَْبَِاأنزلَ الله وليك هُمُ الْقَاسِّقُوَرالبائدة:۵») 


کےصپ,لا د 
٧‏ دا د جاهلیت فيصل دي. لکه أَقَعُكالْجَاهَِِِيَبُعُونَ الائدة:۰ه) 


ووا زررمه هم 


ء 2 ٩‏ 7 
۸- دا سبب د نفاق دے. لکه تَأَپْت الْمُنَافْقِينَ يَصُدونَعَنكَصْدُدهارالائدة:) 


اه 


2 17 7 و 
۹ دا سبب د مصیبتونو دے په دنیا کښ. فَكَيْفَ اٍءًا أَصَابِفْهُمْ مُصِيِبَةِ با مت أَيْرِيهِمْ تم جاعُوكَ َخْلِقُونَ 


ِاللٍِّنََذًا لاحْسَاٌ وَتَرِْيقا(الناء: 


مه 
۳- 


- 


- خوږر د ۷ه ل8 
۰- دا سبب د ګمراهي دے. لکه قََاذَابَعنَالْعَقا الال ریونس:« 
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د پٌ 0 و ګ‌ 
-١‏ دا سبب د تنګوا لي د ژوند دے. لکه ومن أَعََضً عَةُ 0 نَ له مَيِيَة مَنْ مِدَعْة يَورَالقِيَامَةٍِعی 
(طه:۳۴) 


0 راس ونو 


۶ لل بيع کا يَعْلْمُونَ (البائیة:۸) 


اک وه 


-٢۲‏ دا خواهشات دي. لکه د نشَبع اهوا هَوَا۶| 
د وضعي قو انینوپه رد کښ د علماؤ. اکابرینو عبارتونه 

د وضعي قو انینونومونه 

وضعي قوانين په مختلفو نومونو یادیږي- انساني قوانين. وضعي قوانين. ارضي قوانين. انسان 
خوښ کړي قانون. د عوامي خواهشاتو مظهر. اَئين پاکستان. د افغانستان اسامي قانون- 


اود دغه قانون اودین په اساس حکومت کولو ته جمهوري حکومت. ډیموکریټک حکومت واي- د دے 
په رد کښ د علماء عبارتونه- 


1 د شيخ الاسلام ابن تیمیه قول: 


"ولا ريټ ری من که يغهد روب كو با ُرَنً امه عل تشوله هو اف من اشتعل اى ینخکر 
َد يښ التّاس ما ي يّرزَاۀ هو لا مِنْ عَْر اثبَاٍ یا بل وو ِنْ متا وهي نَأْمُر پانهگو 
بالعذل. ود يکو الْعَدْلُ في دينها ما رَء أَقَابِل و و 1 الْاسلَاھ کوت 
بعاد ایم لي کم يرلا الله شبعاته وتعال. گصوالف الْبَادریة. وت وامر المطاعِين فيهه . ویرؤری ری مَدًا 
هُو الَذِي يَنَ 7 

وَمَدًا هو الّكُفْشل ری دبا مِن لاس أَسِلَّهوا. وَلَّكِنْ مھ هَدًا لا ینکیوى الا بالعادات ا مجارية هه الّي 


مر بها المطاغوت .ولا عَرَُوا نه لائ مور الِكُنرالًا بمَاَرَلَاً دلو يټکرفرا لتک بل اسكعنُوا 
٣‏ 7 (منهاج السنه النبويه:ج:۵.ص:٣۳)‏ 


"او هیڅ شک نشته په دے خبره کښ چه یقینا هرهغه څوک چه د الله په نازل کرده نظام باندے 
فیصله واجب نه ګنړي نو هغه کافر دئ. پس څوک چه حلال اوګنړي فیصله کول په مابین د خلقو کښ 
په هرهغه قانون چه عدل د ویني بغير د دینه چه هغه د نازل کرده قانون الږډي اتباع اوکړي نو دا 
سړے کافر دئ ؛ ځکه چه هريوامت په عدل سره په فیصبله کولو باندے امر کوي . او کله عدل د 
هغوي په دین کښ هغه وي کوم ته چه د هغوي مشرانو اکابرينو عدل وئپلے وي. بلکه ډیر اسلام ته 
نسبت کوونکي خلق شته چه هغوي د خپلو رواجونو په بنياد داسي فیصيلے کوي چه الله تعالي د طرفه 
نازل شوي نه وي. لکه تیرپلارنیکه د کلو بانډووالاو خبرے. اولکه د هغوي د مشرانو امرونه . اوهغوي 
دا عقیده لري چه فیصبله هم په دے پکارده نه په کتاب الله اوسنت رسول سره- اوهم دغه کفردئ ؛ 
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پس ډیر خلق دامي دي چه هغوي اسلام قبول کړےه د . ليکن سره دهۀغ صرف او صرف په خپلو 
هغه عاداتو اورواجونو فیصيلے کوي د کومو امر چه ورته د هغوي مشران کوي؛ پس دے خلقو چه کله 
دا خبره اوبیژندله چه د الله د نازل کړي قانون نه علاوه په بل قانون فیصبله جائزنه ده اود هغ التزام 
اونه کړو. بلکه د الله د نازل کرده قانون نه خلاف د په بل قانون فیصله حلال اوګنړله نو دوي 
کافران دي " 

دغه شان فرمائي: 

" وا من کاری مُلَْزما شو الله وَدَش وله بَاطتٌا وَاهِرًا. لَكِنْ عتی وَاتَبَمَ هَوَاۀ قَهَدًا بَُِلَةٍ فَقَالهِ من 


2 


الْعصَاةُ . (منهاج السنه:-ج:۵. ص: ۳١٣‏ 


"اوهرهغه څوک چه التزام کوي د الله او دهغه د رسول د فيصيا د زړه نه او په ښکاره .لکن نافرماني 
اوکړي اود خپل خواهش اتباع اوکړي . نو دا هم د نوروګناهګارانو په شان ګناهګاردئ"- 


2- علامه ابن القیم.: 


والصحیع: أے ا مک بغیر ما أنزل الله یتناول الکفرين الأصغر والأکبر سب حال ا حاکم فانه اتک 
اعتقد وجوب الحکم بما أنزل الله في مذه الواقعة وعدل عنه عصیانا م۶ اعترافه بأٌنه مستحق للعقوبة فهذا 
کفر أصفر وان اعتقد أنه غیرواجب وأٌنه مخیر فيه م۶ تيقنه أنه حکم الله تعا ی فهذا کر أکبر واپ جهله 
وأُخطاه: فهذا مخطیء له حکم المخطئین. 

(مدارج السالکین:ج:۹.ص:٢٢۸۰۲٢۲۲)‏ 


"اوصحيح خبره دا ده چه د الله تعالي د نازل کړي قانون نه علاوه په بل نظام فیصله کول دا دواړه قسم 
کفر ته شامل دئ وړوي کفر ته او غټ کفر ته د فیصله کونکي د حال مطابق. پس که چرے فیصبله 
کوني دا عقیده لرله چه د الله قانون ته فیصله وړل واجب دي په دے مسئله کښ اود هغ نه عصیانا 
بل خواه ته وګرځیدلو سره د دے اعتر افه چه هغه د سزا مستحق دئ په دے کارنو دا وړو 5 کفر(کفر 
اصغر) دئ او که چرے دا عقیده د وه چه شرعي نظام ته فیصله وړل ورباندے ضروري نه دي او زه 
پکښ اختیارمند یم سره د دے چه دهغه د ایقین وي چه دا د الله تعا ي حکم دئ نودا غټ کفردئ. او 
که چرے د الله حکم نه جاهله وویا پکښ خطا شونو: دا سړےه خطا کاردي اود خطاکاروپه حکم کښ 


ږا 


دئ 
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وراد و ده ۶ رر ٠‏ وکو 7 7 چ تو 0 نن و ۹ :5 وه و و لړ 
د أٍنكَنْكُمْ تَؤْمنونَ بِالله دا وو الآ) په تفسير کښ فرمائي:"قدل عُلی ری مَنْ کې يتحاک في مال الدَاٍ 
الْكِتَابٍ وَالشُنَةِ و يَزْجِځ اٍلَّيما في د یت. فَلَيْس مُؤْمِنً ِاللَّهِ و ِاليوو الَآخره . (تفسیر ابن کشير:ج: 
٢٣ص‏ ۳۳۵.۳۲) 
" پس دا آیت دلالت کوي پدے باندے چه هرهغه څوک چه په وخت د جګړه کښ فيصله د الله کتاب 
اود پیغمبرسنت ته نه وړي اورجوع ورته نه کوي نو هغه په الله اوورځ د آخرت باندے ايمان نه لري" 


4 محمد بن عبدالوهابٌ فرمائي: 


َّ‫ 
اس 0 


وَالْكَْوَا يت گييزوری. ورءوسهم کمسۀ: اټليش لَعَنَۀ اللۀ. وَمَنْ غد وهو رايښ. وَمَنْ دَعا التاص ای عِبَادَةٍ 
تَفِيِ. وَمَنْ للأٌعی شَپْقًا مِنْ يِلْ الْعَيب» وَمَنْ حَكَھ بِغَبْرِ ما أ الله" (شرح ثلاثه الاصول الد 
المصلح:ج:۹.دص:٧)‏ 

"طاغوتیان ډیر دي . او سرونه ذ پنځه دي : ابلیس ملعون . او هغه څوک چه عبادت د کيږي او 


ورباندے راضي وي . او هغه څوک چه خلق د خپل ځان عبادت ته دعوت کوي . او څوک چه د علم 
غيب دعوه کوي. او څوک چه د الله د نازل کړي قانون نه علاوه په بل قانون فیصبله کوي"- 


5 امام شوکاني رحمه الله: 


امام شوکانيْ په خپله زمانه کښ په یمن کښ د دین د ناشناني متعلق فرماني پس د بیان د ضائع کولو د 
هغوي شعاتر دين لره: 


ولا شت ولا ريب اى مذا کفر بالله سبحانه وبشریعته التي أنزلها علی رسوله. واختارها لعباده في 
کتابه. وعلی لسارۍ رسوله صَل الله عَلِ وص" (الفتح الرباني:ج:/.ص:۵۹) 


"بعض د هغ نه دا دي: چه هغوي فیصبله په طاغوت کوي. اوهرهغه چا ته په هغه امورو کښ چه 
دوي ته پيش راځي فیصله وړي چه کوم څوک په دوي کښ په طاغوتي قوانینو پوهيږي . بغیرد څه 
انکاره اود الله اود هغه د بندګانونه د حیا کولونه . اونه د چا د يرے نه . بلکه کله فیصله کوي په دغه 
په مابین د هغه چا کښ چه دوي پکښ دیته د رسیدلو باندے قدرت لري چه عوام دي . اوهغه څوک 


د حاکمیت د موضوع تفصبیل 25 


چه نزدي وي دویته . او دا خبره هر چاته معلومه ده . هیڅوک د دي د انکاراو دفع کولو قدرت نه لري . 
او دا خبره ډیره مشپوره ده د هغه اورنه چه د غره په سربلیږي- او پدیکښ څه شک شبه نشته چه دا 
خبره په الله تعالي او د هغه په هغه شریعت باندے کفر دئ. چه په خپل رسول د رالیږلي . اود خپلو 
بندګانو د پاره ‏ خوښ کړے په خپل کتاب کښ. اود خپل رسول َع په ژیه  "‏ 


6 علامه سليمان بن عبدالله بن عبدالوهابّ د کتاب التوحید په شرح کښ فرمائي: 


د باب" قول الله تعا ی الم تر ی الذین يزعموف أُمُم آمنوا بما انزل الیت وما انزل من قبلت 
یریدوف أب یتحاکموا ال الطاغوت الخ دلاندے:" فالی من عرف ان لا له (لا الله فلا بد من 
الانقياد شکم الله والتسلیم لأمره الذي جاء من عنده علی يد رسوله محمد صلی الله علیه وسلھ فمن شهد 
اب لا له الا الله ئم عدل ای تحکيم غیر الرسول صلی الله علیه وسلم في موارد النزاء فقد کذب في شهادته 
(تیسیر العزیز ا حمیدشرح کتاب التوحید ٠::‏ ص:٨۳۸)‏ 

پس چا چه دا خبره تصدیق کړه چه د الله نه ماسوا بل اله نشته نوهغه لره د الله د حکم تابعداري اود 
هغه د حکم کوم چه په ذريعه د نبي پاک صلي الله علیه وسلم راغے منل ضروري دي .پس چا چه د 


لااله ګواهي وکړه او بیا په وخت د اختلاف کښ د فيصیا د پاره بل طرفته لاړو نو ده په شهادت کښ 
تکذیب اوکړو"- 


7 علامه عبد اللطیف بن عبدالرحمن آل الشيخ : 

د دوي نه تپوس شویدئ دهغه فیصلو په باره کښ چه کلو بانډووالا وغیره ‏ کوي د پلارنیکه د عاداتو 
په بنياد چه آیا په دوي باندے پس د وضاحته اطلاق د کفرکیدیشي که نه؟ نوهغه جواب کښ فرمائي: 

من تحاک می غیرکتاب الله . وسنة رسوله صلی الله عليه وسلم بعد التحریف. فهو کافر--- والآیات في هذا 
الیعنی کشیرة ‏ (الدرر السنیه في الاجوبه النجدیه:ج:۰٠.,ص:٢۶۳)‏ 

" چا چه فيصله يوړه د الله تعا لي د کتاب اوسنت رسول صِلي الله علیه وسلم نه علاوه بل ځا ته پس د 
علم نه . نوداسي سړے کافر دئ-- بیا د آیاتونه ذکر کړي اووائي چه پدے سلسله کښ آیاتونه ډیر 
زیات دي"- 

8 علامه حمد بن عتیق:- د دے آیت په تفسیر کښ فرمائي (أفحکم الجاهلیة ییغون ومن أحسن من 
قلت: ومغل هؤلاء ما وقع فيه عامة البوادي ومن شابههم. من تحکیم عادات آ باءهم. وما وضعه اوائلهم من 


الوضوعات الملعونة اتی يسموا (شرء الرفاقة) يقدمونا علی کتاب الله وسنة رسوله صلی الله علیه 
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وسلم. ومن فعل ذلك فهو کافر. يجب قتاله حتی يرجع ای حکم الله ورسوله.( سبيل النجاة والفکاكک 
1 

"زه وائم :" اود دے پشان هغه خلق دي چه عام د کلو بانډو او د هغوي پشان پکښ و اقع دي . چه د 
خپل پلارنیکه د رواجونو په اساس فیصل کوي . او کوے موضوعي د لعنت ډ 5 خبرے چه د هغوي 
پخوانو مشرانو جوړے کړي کومو ته چه دوي "شرع الرفاقه" وائي کوم چه هغوي د الله په کتاب اود 
هغه د رسول صلي الله علیه وسلم په سنتو مخکښ کوي. او څوک هم چه داسي کوي نو هغه کافر دئ.د 
هغه سره ترهغه جنګ واجب دئ ترڅو چه د الله اود هغه د رسول حکم ته راوګرځي" 


9 علامه عبدالرحمن بن ناصرالسعدي: 
"وکل من حا کم ای غیر حکم الله ورسوله فقد حا کم الب الطاغوت. وان زعم أٌنه مؤمن فهو کاذب. 


فالایبای لا یصک ولا يتم الا بتحکيم الله ورسوله في اّصول الدین وفروعه. وفي کل ا حقوق---" -(القول 


السدیدشرحکتاب التوحید:ج:).ءص:٣۳)‏ 


اوهرهغه څوک چه د الله او د هغه د رسول د شریعت نه علاوه بل خواه فیصله یوسي نو د طاغوت ته 
فیصله ويوړه . اګر چه د هغه ګمان دا وي چه مؤمن دئ ن خوهغه دروغجن دئ. پس ایمان نه صحیح 
کیږي سوا د الله اود هغه رسول ته د فیصیل وړلونه په اصولو د دین کښ اوپه فروعو د هغ کښ . او 
هم په ټولو حقوقو کښ" 

6 لام محمدین ابرافيه ال الخیھ مدي اندیاارالسعودیه: 


"کل من خا لف امرالله . وامر رسوله . وحکم بين الناس بغیرما انزل الله متبعا لهواه . و معتقدا ای الشرءع 


لا يکفي حل مشاک الناس . فهو طاغوت قد خلع ريقة الاپیای من عنقه . واپ زعم أنه مؤمن --- 


(فتاوي الشیخ محمد بن أبراهيم:ج: ۳ ص:٢۳۸)‏ 


ترجمه:- هرهغه څوک چه مخالفت د اوکړو د الله د حکم نه . اود هغه د رسول د حکم نه .اود خلقو 
په مابین کښ د د الله د نازل کړي قانون نه علاوه په بل قانون د خواهش په اتباع کښ فیصله اوکړه 
اوپدے عقیده چه شریعت د خلقو د مشکلاتو د حل د پاره نه کافي کیږي.نو دا سړے طاغوت دئ د د 
ايمان پړے د خپلے غاړے نه ویستلو . اګر چه د ده ګمان دا وي چه مسلمان دے" 
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١-علامه‏ شنقیيطي: 


کل من اتبع تشريعا غیر التشريع الذي جاء به سید ولد آدم محمد بن عبداللٌه عليه الصلاه والسلام فاتباعه 
لذلت التشريع المخا لف کفر يواح مخرج من المله الاسلامیه " (أضواء البیاتۍ: ۳:۰ ص:۱١)‏ 

"هرهغه څوک چه د محمد صلي الله علیه وسلم راوړل شوي شریعت نه علاوه د بل تشربع او قانون 
اتباع ذ اوکړه . نود ده دغه اتباع مخالف واضح او ښکاره کفر دئ چه د ملت اسلامیه نه خارج کونکے 


دےه"- 


2- وسئل الداودي عن هذه المسئلة فقال خطيبهم الذي يدعو لهم يوم ا جمعة کافر يقتل ولا يستتاب 
تحرمعليه زوجته ولا یرث ولايورث وماله فِی للمسلمين - 


(دا د بنو عبید کلمه ویونکي وو او مونځونه بي کول جمعه او جماعت کښ حاضريدل خو په بعض 
شرعي احکامو کښ بدلون راوستي وو ځکه دغه علماء کرامو په کفر او ارتداد د هغوي باندے فتوي 
وکړه . بلکه هغه بعض علماء او خطیبانو ته هم کافرووئیل چه په دغه حکومت کښ ؤسیدل اوهغوي 
د پاره د جمعي مونځونه کول او په خطبو کي ورته دعاګاني کولي)- (ازکتاب شیخ دوست محمد شېد : 
دا الفرسان:ص ۳۳ 


تنبيه:- پدي فتوي کښ اګر چه سختي ده خو مونږ نفس د تائید د پاره نقل کړه چه بعض علماؤ په دے 
مسئله کښ ډیره سختي هم کړےه- 

د آئین پاکستان د شریعت مطهېره سره یو څو واضحه تضبادات 

شریعت مطهره اوآئین پاکستان په مینځ کښ د یوڅوتضاداتواجمال: 

د دي آئین صدرپاکستان ته صو ابدید اختیارات حاصل دي. هغه که هرڅه کارکوي. اګرکه د شریعت 
مطهره سره ټکر ووي نه خوري. په هیڅ یو کورټ کښ هغه لره څوک چیلنج ک ووي نشي. حالانکه په 


شریعت مطېره کښ داسي نه وي. بلکه د شریعت په چوکاټ کښ دننه کاربه کوي. ک نه وي نو مؤاخذه 
به ئي کید ي شي- 

۲ په دي ائین کښ صدرته دا اختیارحاصل دي چه هریو مجرم اګرکه قاتل ‏ وي نه وي د ورثاؤو د 
مرضي نه خلاف معاف کولي شي. حالانکه داسي اختیار اميرا مؤمنين ته نه دي حاصل. بلکه ورثاؤ ته دا 
اختیاردي که د قاتل نه دیت یا قصباص اخلي اوکه همي ئي بغي او که نه ئي بغي- 

۳ په دي آئين کښ ښځه د وطن مشره جوړیدلي شي. په خلاف د شریعت چه زنانه ته هیڅ کله هم د 
قوم یا وطن مشري ورکول جائزنه دي- 
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۴ په دي ائين کښ د اعلي منصب د قاضي دپاره مسلمان اوعادل کیدل ضروري شرط نه دي اوغیر 
مسلم هم قاضی جوړیدلي شي. چیف جسټس ې ګوانداس د دي مثال دي اود دي برخلاف په شریعت 
کښ د قاضي دپاره دا شرط ضروري دي چه دي به د مسلماني سره سره عادل هم وي- 

۵ د سود حالت هم زمونږ په وړاندي دي. صرف کاغذي وعده کړي شوي ده چه زرترزره به دا ختم 
کړي شي لیکن په عدالتي سطح د سود تحفظ کو لي کیږي اواسټیټ بینک د نورو بینکونو دپاره باقاعده 
د سود د شرح اعلان کوي حالانکه په شرعیت کښ د سود خورسره د الله تعالي اورسول صِلي الله علیه 
وسلم له طرفه اعلان د جنګ شوي دي. اوس په دغه جنګ مسلمانان مکلف دي- 

۶ شراب څکل په اسلام کښ حرام اود ټولوبدو جرړه ګرځ وي شوي ده. برخلاف د پاکستان د آئین چه 
د هغي لاندي ورته باقاعده پرمټ جاري کو لي کیږي او د دي په اخستلو او خرڅ باندي نه څه سزا شته او 
نه څه تپوس پښتنه. بلکه په پارلیمان کښ دننه کوم ځائي چه جمهوري حضرات قانون سازي کوي د 
شر ابو خالي بوتلي میلاویږي اوکه په اسلامي ملک کښ څوک کافر شراب څکي يائي خرڅ کوي دا دهغه 
خپله معامله ده لیکن په دي معامله کښ مسلمان به ورسره مرسته نه کوي او دلته ورسره آئِین مددګار 
دي- 

٧‏ په شریعت کښ د غل سزا لاس پریکول دي. په خلاف د أَئين پاکستان چه په هغي کښ د غل سزا 
زیاتونه زیاته د دریوکالونه تر اوه کالو پوري قيد دي- 

۸- په شریعت کښ د ناواده کړي زناکارسزا سل دري وهل دي او د واده کړي دپاره رجم (سنګسارول) 
دي اود پاکستان په ائین کښ د دوي سزا پینځه کاله قيد اولس زره روپي جرمانه ده- 


۹ په شریعت کښ د بلوغت شمار د بلوغت د آثاروپه ظاهري دلو او یاد جیني دپاره زیات نه زیات دولس 
کاله اود هلک دپاره څوارلس کاله وي اوپه دي ائین کښ د بلوغت شمارد اتلسو کالونه شروع کيږي که 

هلک وي او که جیني- 

-٠‏ په شربعت کښ الله تعا ي د میراث حصي مقررکړي دي چه په هغي کښ هروارث ته خپل حق 

ورک وي کیږي او په دي اَئین کښ د دي خبري اجازت ورکړي شوي دي که چري د مرګ نه مخکښ یو کس 

د خپل ټول مال ومتاع وصیت د یووارث دپاره یا غیروارث دپاره اوکړي نو هغه منلي کیږي- 

دا پوره لس دي اود دي نه علاوه نوهم ډیردي خوعاقل لره اشاره کافي وي. کوم خلق چه آئين پاکستان 
ته اسلامي واي یا ئي اسلامي ګنړي. دهغوي دپاره په طورد حجت دا کافي دي انشاء الله- 

د کثرة الاراء په بنياد د فصا کولوشرعی حيثیت: 


یعني چه کوم طرف ته رائ ګاني ډيري وي نوپه هغه فیصله کول شرعا څه حکم لري- 
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په جېوریت کښ کثرة الاراء د حق او باطل بنياد دے اوهر څه پدي بنیاد ک وي شي پدي باره کښ علامه 
اقبال ډیره ښه خبره کړي- 

جمهوریت ایک طرزحکومت څې که جس ميس بندو کوگناکر ت بس تولانهس کرتے 

یعنی په جمهوریت کښ د خلقو صفاتو ته نه ګوري بلکه شمار کو لي شي چه د څومره خلقو څه رائ ده- 

اوس ګورو چه آیا په شریعت کښ د رائ کثرت له اعتبارشته او که نه نو دا مسئله تفصیل ته محتاجه 
ده ځکه پدي کښ ډیر صورتونه دي- 

اکثریت دوه قسمه دے يود خواصو دویيم د عوامو: 

اول پدي خبره ځان پوهه کول پکاردي چه اکثریت دوه قسمه دي یو اکثریت د خواصو دویم اکثریت د 
عوامو دےه- زمونږ بحث په اکثریت د خواصو کښ دے یعني اکثریت د هغه خلقو چه هغه په خاص 
صفاتو موصوف وي لکه روستو به ددوئ د صفاتو بیان راشي- 

هر چه اکثریت د عوامو دے چه داد جمهوریت اکثریت دے چه پدي کښ د خاص اوعام نظربرابروي 
نوداپه شریعت کښ دلیل نه دے اود حق او باطل دپاره معيارنه دے او پدي ډیرنصوص دلالت کوي 
لکه الله تعا ی وائ وان تطع اکثر من ئی الارش پشلوك عن سېیل الله یعني د اکثریت تابعداري کول سبب د 
ضلالت دے بلکه معیارد حق او باطل قرآن اوسنت دے اوقوت د دلیل دے خلق وای سل پاپړاو یو 
لوړ- 

مولانا ا شرف علي تهانوي رحمه الله وائ چه نن ورځ دا ډیره عجیبه مسئله ده چه ټول خلق پدي فکر 
کښ دي چه حق د اکثریت والا په طرف کښ دے زمادوستانو دا خبره تریو حده پوري صحيح ده ليکن 
پدي باندي پوهه ضروري ده چه مراد د رائ نه د چا رائ ده آیا د عوامو کاالانعام رائ ده که چرته 
مقصبود د عوامورائ شي نو بیا څه وجه ده چه هود علیه السلام د خپل قوم په رائ عمل ونکړو ټول 
قوم د په يوطرف دے او هود علیه السلام په بل طرف دے ولي توحيد پري نه ښود او وي بت پرستي 
اختیار نه کړه ولي ذ د اختلاف همت د خپل قوم سره قبول کړو وجه داوه چه دده قوم ډیر زیات 
جاهلان وواو د دوئ جاهلانه نظریات وو (فضائل العلم واا حشیةتص ٠۰‏ معارف حکیم الامت ص )٧ ٩‏ 

زه وایم چه دغه رنګي حال د ټولو انبياء وولکه نوح صبالح ابراهیم شعیب لوط علهم الصلوة والسلام 
چه ددي ټولو نه اکثریت خلاف وونو که مطلق اکثریت او د جمهوریت اکثریت دلیل شي نو دا خو د ټولو 
انبياء د عوت باطلیږي یعني جمهوریت منل د ټولو انبياء کرامودعوت باطلول دي- 

د رائ په کثٌرت د فيصا کولو مختلف صورتونه اوحکمونه دي: 

د رائ په کثرت د فيصياے کولو مختلف حکمونه دي کله حرام وي کله مباح وي کله واجب وي کله اولۍ او 
راجح وي ځکه صورتو نه پکښ مختلف دي- 
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په يوصورت کښ دراي په کثرت فیصله کول حرام دي- 


په یوصورت کښ د رائ په کثرت فیصله کول حرام دي چه کله په یومسئله کښ شرعي حکم معلوم وي 
او صریعجي نص موجود وئ بلکه په دغه صورت کښ رائ او مشوره اخستل یا اجتهاد او قیاس کول هم 
حرام دي- 

مثلا شراب سود زناء حرام دي او ددي په حرمت واضحه نصوص موجود دي اوس که اکثر عوام یا 
پارمثان ددي کارونو اجازه ورکوي او دا کارونه حلال او روا ګنړي نو دغه اکثریت دلیل نه دے بلکه دغه 
اکثریت کفر دے ځکه چه څوک اتفاقي حرام حلال ګنړي یا اتفاقي حلال حرام ګنړي نو دا کفر دے تردي 
چه یولوئ مجېد اولوئ امام ته هم دا حق نه دے حاصل چه هغه په یو منصوصي مسئله کښ قیاس 
او اجةهاد وکړي یا متبادله رائ پيش کړي. نو د عوامو یا پارمان اکثریت ته به دا حق د کوم ځائ نه 
حاصل شي- په موجوده جمهوریت کښ یونقصان دادے چه د صربعجي نصوصو په مقابله کښ دوئ په 
اکثریت فیصبله کوي دا کارنارا اولوئ جرم دےه- 


دلائل: 


تََيْمُوابَيْنَ يي اللّهِوَدَسُولِهِ اوالله تعا ی 


لک ېی لاه ۰ نک رر اش وهه ای مک 
وائ وَمَاكاكَ ومن دلا مُؤْمِنةةاقََی اللَهُ وله أَمْرَا ان يون هلخ مِن أَمْرِهمْ 


دغه رنګي په مشکوة شریف کتاب الاعتصام با الکتاب والسنة کښ حديثڅونه راځي- 


د عانئے رضي الله عا د هتان په معامله کښ ني صلی الله علیه وسلم مشوره اخستله چه کله د 
عانْئے رضي الله عها براءت نازل شو نو رسول الله صلی الله علیه وسلم مشوره پریښودله او په ېمت 
لږونکو ‏ حد قذف قائم کړو- 


دغه رنګي په غزوه د حدیبيه کښ رسول الله صلی الله علیه وسلم د اکثریت رائ رد کړیوه ځکه هلته د 
حسلد دد دورد 8-8-0 سو د وح و 


چه دا خبره ده چه رسول الله صلی الله علیه وسلم د صلح حدیبیه په موقعه د اکثرو صحابه کراموپه 
نظرعمل نه دے کړي نو د هغ وجه داده چه رسول الله صلي الله علیه وسلم ته الله تعا ی د صلح حکم 
کړیو او د نص په ځائ کښ اجِهاد نه شي کيدے اونه د الله تعا ی په حکم د بل چا خبره مخکښ کيدے 
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سی - 
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په دویم صورت کښ د رائ په کثرت فیصبله کول مباح دي: 

دویم صورت دادی چه په قرآن اوسنت کښ مانع نه وي موجود نو په اکثریت فیصله کول مباح دي لکه 
اکرم ضياء په الخلافة الرشد ص ۹٩‏ کښ وائ ومادام له يرد ما يمنع من الاخذ براٌي الاکثریة في 
الکتاب والسنة فهو امر مباح ترڅو چه په قرآن او حدیث کښ دامي دلیل موجود نه وي چه هغه د 
اکثریت په رائ د عمل کولو دپاره مانع وي نو په اکثریت عمل کول مباح دي- 

د رائ ګانو په اکثریت د فيصا کولو مثالونه: 

١‏ د بدرد قيدیانو په باره کښ د اکثرورائ دا وه چه د دوئ نه د فدیه واخسلتي شي رسول الله صلى الله 
علیه وسلم په اکثریت فیصبله وکړه- 

۲ د احد په جنګ کښ د اکثرورائ داوه چه د مشرکینو سره جنګ ته بېرته اوزونورسول الله صلى الله 
عليه وسلم د رايو په اکثریت فیصله وکړه- 

۳ د طائف د محاصري په وخت هم رسول الله صلی الله علیه وسلم په اکثریت د رايو عمل وکړو ځکه 
ني صلی الله عليه وسلم اراده وکړه چه د طائف محاصره ختمه کړي خود مسلمانانو رائ دا وه چه 
دافتحه شي نو ني صلی الله علیه وسلم دا خبره صبا ته روستو کړه تردي چه صحابه کرام د محاصري 
په ختمولوراضي شو - 

فانده: 

د أُحد اود طائف په و اقعه کښ ني صلی الله علیه وسلم خپله رائ او خپل واک او اختیار پریښي او د 
اکثریت په رائ فیصله کړي- 

په دریم صورت کښ دا رائ ګانوپه کأرت فیصله کول واجب دي: 

لکه اکرم ضبیاء په الخلافة الراشده ص ۹٩‏ کښ وائ: 

اناً يتحول الامر ای واجب اذا تعلقت مصالح الامة به واذا افضي ترکه ا یل حدوث مفاسد عامة کا الاستبداد 
اوا ضطراب الامن بسب تفرق آراء الناس وعدم مراعاتها 

کله د مباح په ځائ په اکثریت فیصله کول واجب ګرځي چه کله په اکثریت باندي په فیصله کولو کښ 
عمومي مصلحت وي او یا په اکثریت فيصله نه کول عمومي فساد ته مفضي کيږي لکه امیر او حاکم 
خود سره شي اویا د خلقو د نظرونو دنه منلو په وجه په خلقو کښ او امن کښ اضبطراب او ګډ وډي 
راځي- 
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حاصل دا شو چه په دوه صورتونو کښ په اکثریت فیصله کول واجب کیږي یو دا چه په اکثریت په 
فیصله کولو کښ عمومي مصلحت وي ځکه د یو مباح عمل سره چه کله د امت مصلح مربوط شي نو 
دا واجب ګرځي- 

دویم داچه په اکثریت په فیصله نه کولو کښ عمومي فساد راځي مثلا امیراو حاکم خو دسره کیږي یا 
امن خر اییږي پدي وجه چه د عمومي رائ ګانو خیالي ونه ساتلي شي - 

د خلفاء راشدینو په دورکښ د رائ په کثرت د فیصيل کولو مثالونه: 

١د‏ ابو بکر رضي الله عنه ټاکنه په سقيفه د بنو ساعده کښ د رائ په اکثریت شويوه د بعض 
بنوهاشمو او په انصاروکښ د سعد بن معاذ رضي الله عنه رائ دّده په حق کښ نه وه- 

٢‏ د عمررضي الله عنه ټاکنه هم د شوری او د رائ په اکثریت شویوه- 

٣۳‏ حضرت عمررضي الله عنه چه د خپل ځان نه د روسته خليفه د انتخاب دپاره کومه شپږ کسيزه 
شوری مقررکړیوه نوهغوئ هم د حضرت عثمان رضي الله عنه ټاکنه د رايو په اکثریت کړبوه- 

عمر رضي الله عنه ورته هدایات کړیوه چه که ستاسو د ټولو د رايو په اتفاق سره راتلونکي خلیفه 
وټاکل شي نودا به ډیره ښه وي او که ستاسو په رايو کښ اختلاف راشي نو د اکثریت رائ چه کوم طرف 
ته وي نوپه هغ د عمل وشي اوکه څوک د اقلیت فیصلي ته غاړه کیدي نو عبرتناکه سزا د ورکړي شي- 

عمررضي الله عنه صهیب رضي الله عنه ته اویل: 

فقم یا صهیب علی رؤوسهم يا البیف قان باي خمسة ونقص واحد فجلد رأٌسه با السیف وان باي۶8 
اربعة ونقص رجلاف فاجلد رؤسهماً با لسیف حتی يستوثقوا (طبقات د ابن سعدص ۳ج۳) 

ته د دغه شپږو کسانو په سرونو توره په لاس ودریږي که په دوئ کښ پینځه کسان د چا په لاس بیعت 
وکړي اویوتن ذ نه کوي نو د هغه سر په توره اووهه او که څلو رر کسان د یو چا سره بیعت وکړي او دوه 
تنه د نه مني نو د دغه دوه کسانو سرونه په توره اووهه تردي چه دوئ ټول په يیو سړي د اعتماد اظهار 
وکړي- 

فانده: 

حضرت عمر ضي الله عنه دا رايو په اکثریت فیصله کول د شربعت دومره کلکه او یقیني فیصبله 
ګرځولي چه مخالفت کوني د د قتل مستحق ګنړي-(د شوری شرعي حیثیت ص ۲۶۲ ریاست علی 
بجنوري) 


کاتب الحروف وائ يعني د خواصو د اکثریت فیحبله منل د په نوروخلقوواجب ګرځوي 
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په څلورم صورت کښ د رائ ګانو په کثرت فیصبله کول ا وی اوراجج دي: 


علامه ابن عابدین شامي رحمه الله وائ: 


انا لم يوجد في ا حادثة عن واحد منهمر جواب ظاهر وتکلم فيه مشائخ المتأخرين قولا واحدا يؤخذ به 

فا اختلفوا يوؤخذ بقول الا کشرين (شرچ عقود ص ۸۸) 

که په یوه نوي مسئله کښ د احنافو د امامانو نه کوم واضحه قول موجود نه وو او متأخرينو په کښ 

هوسو شوووه تووصفونتقتلغدي ار وداويه دږ خرف راي 

نوبیا به د اکثرو په قول عمل کيدے شي لان 
قاله الاکثر ځکه د مشائخو په مینځ کښ دا خبره فیصله شوي چه کله په یوه مسلئه کښ اختلاف راشي 

نوهغه قول به معتبروي چه کوم اکثرعلماء اختيارکړي وي- 


فانده: 

هرکله چه په دیني معاملاتو کښ د اختلاف په صورت کښ د اکثریت قول له ترجیح ده نو په انتظامي 
امور و کښ هم په طریقه ا وی سره اکثریت له ترجیح پکارده ېرحال کثرت د رایوله ترجيح کيدے شي- 
فانده: 

مونږ څلورصورتونه ذکر کړل یوصورت د حرمت دویم د وجوب دریم د اباحت ‏ څلورم د ترجیح خویاده 
د وي چه صورت د اباحت اوترجیح يوبل ته نذدي دي یعني دواړه جمع کيدے شي- 

د ټولوانبياء خلاف د عوامواو اکثریت فیحصبله 

کچري د اکثریت فیصله او عوامي فیصله معتېر شي نو د ټولو انبياء دعوت باطلیږي- د جمهوریت په 
اصولو کښ یوه خبره دا ده چه اعتبار فیصيل د اکثریت لره دے او اعتبارعوامي فیصیل لره دے. یعني 
چه د عوامو اکثأریت کومه فیصبله وکړي نو هغه به معتبره وي- نو کچري دا خبره صحيح شي نو د ټولو 
انبياء دعوت باطلیږي. ځُ هون مې 1000-0000 
شي او د وهلو او سیزلو مستحق ق به شي. ځکه همیشه دپاره اکثریت د انبياء خلاف دا قسم فيصياے کړي 
دي- 


د نوح علیه السلام خلاف د عوامو د اکثریت فیحصبله 

7ل وه و 
د نوح علیه السلام خلاف د عوامو فیصبله د تکذیب وه او د رجم وه. لکه الله تعالي واي كَذْبَتُ قَوْصُنمٍ 
الْمُرْمَلِيجَسِرالثعراء:ه»» او بيا واي قَانُوانين لَ كَنْكَه ياد تُوخلكودَنَ من الَرْهُومِينَ (الشعراء:) 


د هود علیه السلام خلاف د قوم عاد عوامي فیصبله: 
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كلَبَتُ عَاًالمرْمَدِينَ (الشعراء:۳) 

د صالح علیه السلام په خلاف د قوم ثمود د اکثریت فیصله 
كَزّبَت ُو الْمرسَِينَ (الشعراء:») 

د لوط علیه السلام خلاف د قومي اکثریت فیصبله 


بت قَوّهلُوطالْمرْمَلِينَ (الشعراء:۰) 


- 


:8 077 رن س ووه ر ځ کر 8 : شر د په ره غور تا کن خرو و نه 2-٤‏ 
٢‏ 8 : 2 ۶ 0 چو ص و ساهږھس-د ۶٥‏ سم 7 ۰ 7 سوه هه ء - 
قَالً المَل اين اسُقَكَبَرُّوا من قَوْمِهِ نَنخِجَنك يَاشُعَيْبُ دَالذِينَ آمَنوا مَعَكَ مِن قيَيِنا او لقعودن ئی ملتنا 


(الاعراف:۸۸) 

د ابراهیم عليه السلام خلاف اکثریت د سيزلو اووجلو فیصله کړیوه. لکه: 

قََاكَانَ جَوَاب قَوْمِِ اا أَنْ قَالُوا ُو وح قو فَأَنْجَاُ له مِنَ الَارِ(النکبوت:۴» 

په موسي علیه السلام اوفرعون کښ اکثریت د فرعون سره وو: 

ٍنَّعَواِلَشِذْمَةقَِيلُونَ (الشعرا: 

دغه رني فرعون د موسي علیه السلام خلاف د عوامي قوت د مظاهرے دپاره د ټولو ښارونو نه د 
عوامو د راغوښتلو او د غټ اجتماع او ریلي انتظام وکړو او عوامو د فرعون دے مهم ته سو فیصد 
مثبت جواب ورکړو- 

اکثریت د عواموهمیشه د انبياء اود حق خلاف وي 


د مذکوره آیاتونو او دغه رنګي د نورو ډیرو آیاتونو نه دا خبره معلوميږي چه اکثریت د عوامو همیشه د 
انبياء اود حق خلاف وي- 
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دالله والا همیشه په اقلیت کښ وي 

په انسانانو کښ د الله تعالي والا اونیکان خلق هميشه په اقلیت کښ وي له مَكَلِيل مِنْ عِبَادِئ الشُكُرُ 
يعني شکرګزارپه اقلیت کښ وي. قَقَِيِلَامَاُْمِنُونَ پس ډیرکم ايمان راوړي تاسو ‏ 

اوډیر کرته الله تعالي د اقلیت والا له غلبه ورکوي- 

كَمْ من وت كَِيلَةٍ كَنَبِتُ فََةكَدِيَة دن الَّهِ (ډیر کرته د اقلیت والا په اکثریت غالبه کیږي د الله تعالي په 
حکم-) 

په اهل کتابو او مشرکانو او مؤمنانو او عوامو کښ د اکثریت کرداراو فیصيے 

په اهل کتاب و کښ د اکثریت کرداراو فیصيلے 

مِنْهُالمُؤْمِنُنَ ره الِقَاسِقُونَ (ال غعمراتۍ:١۱)‏ 

یعني په اهل کتابو کښ اکثریت د فاسقانووو- 

َكَيِيُمِنْهُمْ َاءَمَايعَْلّنَ (المائده:۲٧)‏ 

یعني په اهل کتابو کښ اکثریت د بد عمله وو- 

لََرِيدَ نيا مْهُم انز یت من َبْت مَعْياَا فا (البائده: ۷م 


يعني په قرآن کریم سره د دوي د اکثریت کفر او سرکشي ډیریږي- 


ثَولْعٍَُا قَِيََا مِنْكَْوَأَْكُمْ مُعْرِصُونَ (البقرة:) 
يعني په اهل کتاب و کښ اکثر خلقو د حق خبري نه مخ واړولو. البته اقلیت په حق خبري کلک پاتي شو. 
قَقَلِيلَامَايُوْمِنُونَرالبقرة:» يعني د ايمان والا په اقلیت کښ دي- 


ډو 


رر 


٢ه‏ کم 235 . 

قَلمَّاكدِبٍ عَليْهِمالُفِكَال تَوَلَواالَاقَِيلَامِنْهُمْ (البقرة:٢٢م‏ 

یعني چه په اهل کتابو کله جهاد فرض شونواکثریت د جهاد نه مخ واړولوالبته اقلیت جهاد وکړو- 
هرال تَطِعٌ عَلّی حَابَةٍ مِنْهُْلَا يلا مِنْهُْ (المائدة:۳) 


یعني په اهل کتابو کښ اکثریت د خائنانووو او اقلیت د امینانووو- 
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په مشرکانو او کافر انو کښ د اکثریت کردار 


- و‫ 


ش سا 

َاَكُرّهُايَعْقِلونَ «الدائدة:٠»)‏ (اکثأرد مشرکانونه ږ عقله دي) 

ره يړآ راغ م۶ 

لن َكثّْدَهُمُ کا يَعْلَمُونَ الانفال:» (اکثرد مشرکانو نه ږ علمه دي) 
په مؤمنانو کښ د اکثریت کردار 


‫َِ 


وماوع 441 کار ووه ځور 1440 7 : دو خد :: شک 
وَمَا ين أَكثرّهُبِاللْوٍالاوَهُمْمُشِْلُونَ (یرسف:٠۰)‏ (یعني اکثر مؤمنان د ایمان سره شرک هم کوي- 


وَمَا و تَازَكْرِهمْمِنْ عَهٍُِ دٍَنْ وَجَذْتَا كَتّرَفُملَقَاسِينَ (الاعراف:۲٠)‏ 
اومونږ اونه مندلواکثرخلقوله وفاداري په لوظونو او مونږ اکثرفاسقان اومندل 


په عامو خلقو کښ اکثریت د اصلاح حامیان نه دي 


کې ځا رنتو ر وکو ځدع د حرهه ژصوږے ته ر| د اګخو کی ې اوکاسوه| ددد 
فُواَانَ من الم ون مِن قَبُلِکَُمْ لبوي يْهَوْنَ عَن الْقسَاِفى لر قَلِيلَامِدٌّن أَنْجِيتَامِنْهُمْ («موه:) 


یعني په مخکنو پیړو کښ اکثریت نږي عن الفساد نه کوله. البته اقلیت نڼي عن الفساد کړیوه او نجات 
هم صرف اقلیت ته میلاؤوشويو- 


ابلیس هم دعوه د اکثریت کوله 

وَلً تَجلْاُتَرَهم شَاِينَ(الاعر اف:٤)‏ 

لَحْقَيْكّعَ ُرِيَهُلاقَِيلا (الاسراء:٣)‏ 

الله تعا ي هم د ابلیس د اکثریت د دعوے تصدیق کوي 


0 
د 


َلَقَلْصَلَقَ عَلَيْهِمْ يش قَنْهُ فَاتبَعُوة الا ِْيقًا من الَمُؤْمِنيِينَ (سبا:٠ ٠‏ 


د جمهوریت او د اکثریت د فیصلو او کردارپه باره کښ په سوونو آیاتونه دي مونږ دنمو ن په طورځاي 
په ځاي یو څو آیاتونه زکر کړل- ددغه آیاتونو نه ډیري خبري واضحه شوي- یوه خبره ترینه دا هم 
واضحه شوه چه پدے آیاتونو کښ د ټولو انسانانو د اکثریت د راي ګانو. ووټونو او فیصلو او کردار 
اجمالا بیان دے چه د دوي راي اوووټ د چاپه باره کښ استعمال شوي د دوي فیصیل او کردار څه وو- 
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او دا خبره واضحه شوه چه د ټول انبياء د امتونو د اکثریت فیصیل او کردارراي اوووټ د انبياء د کردار 
اوتعلیماتونه قطعا خلاف وو. که هغه ښکاره کافران اومشرکان وواوکه هغه ود. نصاري اومنافقان 
وو او که هغه عام خلق وو- اوس کچري یو منصف مزاج انسان د جمهوریت ړوند تقلید پریږدي او په 
دے حقائقو نظر اوغورزئ نو د جمهوریت د دے اصل اوعقيدے په بطلان کښ يئے هیڅ شک پاتي نه 


شي چه اکثریت معیارحق دےه- 


اسلام اوسیاست 38 


پینځم باب: اسلام اوسیاست 


د جمېوریت په بنیادونو کښ یوبنیاد د سیکولرازم نظریه ده ددي حاصل دا ووچه سياست د اسلام نه 
جدا ګنړل- 


نواوس ګورو چه آیا سیاست د اسلام نه جدا دے اوکه نه د اسلام سره ے څه تعلق شته اوکه نه- 
د سیاست په باره کښ دري قسمه نظري دي: 


نو پدي باره کښ دري قسمه نظري دي. په یوه نظریه کښ تفريط دے په دویمه کښ افراط دے په 
دریمه کښ اعتدال- 


د تفريط او کي والا نظریه د سیکولرزم نظریه ده چه د هغوئ په نیزاسلام هم د نورومذهبونوپه شان 
د انسان ذاتي او انفرادي معامله ده د سیاست او اسلام د یو بل سره هیڅ تعلق نشته او دا نظریه د 
عيسائ یو کریسي د نقحبانونو په رد عمل کښ راغلي وه اود سیکولر جمهوریت نه روستو دا نظریه په 
دنیا کښ مقبول شوه- 

اوددي نظريه ته مزید تقویت د بعض هغه دیني حلقو د طرزعمل نه هم میلاؤ شو چه هغوي د خپل 
ټولو سرګرميانو محور عقائد او عبادات او یا ورسره د اخلاقو د صحيح کولو د حد پوري محدود کړیو 
بلکه چه کوم څوک ددے دائرے نه بر کيږي او په سیاسي سرګرمو کښ مصروف کيږي په هغوئ تنقید 
هم کوي چه يو دیندارسړے په سیاست کښ ځان ولي ملوث کوي حالا نک د اسلام هدایات تعلیمات 
صرف په عقائدوعباداتو اخلاقوپوري محدود نه دي- 

بلکه د اسلام د سیاست او حکومت په باره کښ ډیر تعلیمات او احکام شته چه د هغه نه په غیراسلام 
نه مکمل کیږي- 

د افراط نظریه: 

دویمه نظريه د افراط ده اود انهاء پسندي بعض خلقو د سیکولرزم په رد کښ دومره سختي کړي چه 
سیاست د د اسلام اصلي مقصد ګرځو 1 یعني هغه وائ چه اسلام اصل مقصبد دادے چه په دنیا 
کښ يوعادلانه سیاسي نظام قائم شي اود اسلام باي احکام ددے مقصبد اصلي تابع دي ددے وج نه 
چه څوک د سیاست په ميدان کښ د دین د سربلندئ دپاره کار کوي نو هغه د دین اصلي مقصد او 
مندلو- 

او چه کوم خلق د سیاست نه علاوه په ت تعلیم تبلیغ اصلاح د نفس او اصلاح د معاشره کښ مصروف 
دي نوهغه د دین د اصل مقصبد نه غافل دے دا دواړه نظر ے د افراط تفریط دي اودا پدي بنا دي چه 
دوئ د سیاست صحيح مقام په اسلام کښ نه دے پیجاند 2- 


اسلام اوسیاست و2ې 


د اعتدال نظریه: 

دریمه نظربه د اعتدال ده چه سیاست د دین شعبه ده لیکن دا مقصبود اصلي نه ده اونوراحکام ددے 
تابع نه دي- 

ځکه د اسلام هدیات تعلیمات احکام د زندګئ د هرے شعبي سره متعلق دي اوپدي شعبوکښ سیاست 
هم دے لیکن داسي نه ده چه سیاست اصلي مقصد دے او نور احکام ددے تابع دي مثلا د تجارت 
متعلق په اسلام کښ تفصیلي احکام شته لیکن تجارت د اسلام اصلي مقصبد نه دے دغه رني په 
اسلام کښ د نکاح متعلق مفصل احکام دي لیکن نکاح د اسلام اصلي مقحصبد نه دے نو دغه رني د 
سیاست متعلق هم ډیراحکام دي لیکن سیاست د اسلام اصلي مقصبد نه دے بلکه ساست د دین یوه 
شعبه ده او د الله تعا ی بالواسطه عبادت اوبندګي ده یعني پدي حیثیت عبادت دے چه د سیاست او 
حکومت کارونه د الله تعا ی د حکم مطابق د الله تعا لی د رضاء دپاره کوي او که په صحیح معنی اسلامي 
حکومت قائم شي نو ډيرے فائدي لري- 

اوعادةً یو سړے د دین په ټولو شعبو کښ کار نه شي کو ) څوک په یوه شعبه کښ کار کوي څوک په 
بله شعبه کښ- 

سیاست د اسلام نه جدا نه ده: 

اوس اصل موضوع ته واپدسي کوو چه سیاست د اسلام نه جدا نه دے بلکه د یو بل سره لازم دي اوپه 
اسلام کښ سیاست هم شته- 


دلاتل: 


قال ابو حازم رحمه الله قاعدت ابا هريرة خمس سنين فسمعته بحدث عن النبي صلی الله علیه وسلم قال 
کانت بنو اسرائیل تسوسهم الانبياء کلم هلك نبي خلفه نبي وانه لا نبي بعدي وسیکونف خلفاء 
الحدیث 

ابو حازم رحمه الله وائ چه ما د ابوهريره رضي الله عنه سره پينځه کاله ناسته کړي ما د هغه نه دا 
حديث واوريد چه د بی اسرائيلوسياست به انبياء کولو چه يوپيغمبر به وفات شو په عوض كښل به بل 
پيغمبر راغله او زمانه روستو نو پيغمبران نه راځي لیکن خلفاء به وي (بخاري کتاب الانبياء مسلھ 
کتاب الامارة)ب معلومه شوه چه سیاست د پيغمبرانو په فرائضو كکښ داخل دے او د انبياء فرائض دین 


د ے نوسیاست هم دين دے- 


اسلام اوسیاست 400 


د علامه عیني رحمه الله تشريع: 

علامه عیني رحمه الله د تسوسېم الانبياء په تشريح کښ وائ: 

اي تت لي امورهھ کما تفعل الامراء باالرعیة والسیاسة القيام علی الشئ ببا بیصلحه وذالك لانهم کانو اذا ظهر 
الفساد بعه الله نبا یزيل الفساد عنهم ويقيم لهم امرهم ویزيل ما غیرو من حکم التوراة (عمدة القاري ص ۷٧‏ ج 
«) 


یعني د بني اسرائیلو پيغمبرانو به د هغوئ د کارونو نظم داسي بر ابرولو لکه حاکمان چه د خپل د 
کارونو نظم برابره وي او سیاست د يو شي د اصلاح دپاره تدبير جوړلو ته وائ اودا سیاست پدي طريقه 
وو چه کله به خلقو فساد شروع کړو نو الله تعا لی به هغوئ ته يو پيغمبر راولیږو چه د دوئ د مینځ نه 
فساد ختم کړي اود دوئ حالت ښه کړے اوهغه تغیرات ختم کړي چه دوئ په تورات کښ راوستلي وو- 
د حافظ ابن حجررحمه الله تشريع: 

حافظ ابن حجررحمه الله وائ: 

وفيه اشارةا ی انه لا بد للرعية من قائه بامورها جملها علی الطريقة ا حسنة وينصف المظلوم من الظالھ 
(فتح الباري ص )۷7۲۸٢‏ 

پدي کښ دیته اشاره ده چه د رعیت دپاره د یوداسي شخص نه لابدي ده چه د دوئ د کارونوتدبیرکوي 
اونيکي لاري ته خلق بر ابره وي اود ظالم نه د مظلوم حق اخلي- 


ددي حدیث شريیف اود محدثینو د تشريح نه معلومه شوه چه شرعي سیاست د شریعت نه جدا نه 
دے بلکه دا د انبياء فريضبه ده اوعلماء کرام د انبياء وارثان دي نو شرعي سیاست د علماء ذمواري هم 


ده- 


په بل حدیث کښ راځی الاسلام والسلطان اخوان توامان (اغدیث). چه اسلام اوبادشاه دواړه د 
غبرګونو رونړو په شان دي يوپه غیرد بل نه نه برابریږي اسلام بنیاد اووبادشاه څوکیداردے چه دکوم 
شي چه بنیاد نه وي هغه ختميږي اود کوم شي چه څوکیدار او ساتونکي نه وي هغه ضبائع کیږي 

(جمع ا مېوام۶ للسیوطي ص .۱٩۱١١‏ جام۶ الا حادیث ص ۴۵۸ ۳. کنز العمال ص ٨۰‏ ۷7) 

پدي حدیث کښ اسلام اوسیاست اوبادشاهان د يوبل رونړه ګرځولي او دا خبره ئے کړي چه دا د واړه د 
یوبل نه په غیرنه برابریږي نود شرعي سیاست نه په غیرحکومت نه برابریږي- 


په ا ملوسوعة الفقېیة ص ۲٩۵‏ ج ۳۵ کښ وائ: 


اسلام اوسیاست 41 


وقد کاری النبي صلی الله علیه وسلم وا حلقاء الراشدون يسوسون الناس في دينهم ودنیاهم فکاى 
ا هکم والسیاسة شيتثا واحدا 

یقيناً بي صلی الله علیه وسلم او خلفاء راشدینو به د خلقو د دیني او دنیوي امورو سیاست او اصلاح 
کوله نوحکم اوسیاست يوشي وو- 

ددي نه هم معلومه شوه چه سیاست د دین اسلام نه بیل نه دے ځکه چه سیاست ني صلی الله عليه 
وسلم او خلفاء راشدینو کړےه- 


حافظ ابن قیم رحمه الله وائ چه سیاست د شریعت یو جزدے اویوباب دے: 


لانقول اى السیاسة العادلة مخا لفة للشريعة الکاملة بل هي جزء من اجزائها وباب من ابوابها ( اعلاھم 
الموقعین ص ۵۳ج۷) 

مونږ دا نه وایو چه عادلانه سیاست د کامل شریعت سره مخالف دے بلکه دا د شریعت د اجزاء نه یو 
جزدے اود شریعت د بابونونه یوباب دےه- 


مه 


مولانا تقي عثماني صاحب وائ: 


تقي صاحب په تکمله د فتح ا ملهم ص ٧٧٢‏ ج ۳ کښ عنوان ذکرکړے مکانة السیاسة في الاسلام یعني په 
اسلام کښ دسیاست مرتبه بیا وائ قد اشتهرعن النصاری افُم يقفرقوبف الخ د نصاری ووپه حق کښ 
دا مشپوره ده چه دوئ سیاست او دين د یوبل نه جدا ګنړي اووائ چه قیصر ته خپل حق پریږدي او 
الله تعا ی ته خپل حق پریږدي ګویکه د دین هیڅ تعلق د سیاست سره نشته او دسیاست تعلق د دین 
سره نشته او دا باطله نظریه درجه په درجه را روانه ده تردي چه په دي روستني وختونو کښ ناکاره 
شکل اختیار کړو په نوم د علمانیت یا سیکولزم دوئ دین د ژوند دنورو حصو نه ایستلي اوپدي خبره 
د اسلام د سیاسي نظام په باره کښ دعلماء ليکل: 


ددي خبري چه اسلام اوسیاست د یوبل نه دجدا نه دي پدي بل دلیل دا هم دے چه د اسلام د سیاسي 
نظام په باره کښ علماء په مختلف وختونو کښ ډیرلیکل کړي اوبحثونه ‏ کړي- 

بیا د دغه بحث اولیکلو دوه طرىقي دي یودا چه د احاديثو اودفقي د کتابونوپه ضمن کښ ددي بحث 
اووتذکره کوي اوپدي د بابونه قائم کړي لکه مونځ اودس حج زکات روژه پدي مستقل مستقل بابونه 
دي نودارنګي د خلافت امامت امارت بابونه هم شته- 

دویمه طریقه داده چه پدي موضوع ذ مستقل مستقل کتابونه ليکلي د دغه کتابونو تعداد ډیرزیات 
دے په سونو کتابونه دي مولانا عبد الباقي د دري سوه """دیارلس کتابونو نومونه ذکر کړي مثلا الاحکام 
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السلطانیه د ماوردي او دابویعلی. الامامة والسیاسة د ابن قتیبه. اساس السیاسة. آداب السیاسة 
وغیر ذالک- زمونږ سره چه کومه مکتبه شامله ده په هغه کښ ۳٠۴‏ کتابونه دي- نو که په دین کښ 
سیاست نه وي نوعلماء به پ لي دومره کتابونه ليکل- 

اصل موضوع داوه چه د هغه چا څه حکم دے چه هغه اسلام اوسیاست د يوبل نه بیلا بیل ګنړي لکه 
په سیکولر جمهوریت کښ دا نظريه ده مولانا تقي صاحب ددي حکم په تکمله د فتح املهم ص ٧٧٢‏ ج 
۳ کښ بیان کړے: 

وای مذه النظرية في ا محقیقة نوء من انواء الاشراك با الله من حيث انا لا تعترف للدين بسلطة في احیاة 
المادية وانما تقصر سلطة الدين علی رسوم وعبادات یا رسها السراقي خلوته اوفي معبده فکان الاله لیس 
الها الا في العبادات والرسوم واما الامور الدنیویة فلها اله آخر والعیان با الله 

دغه نظریه په حقيقت کښ د الله تعا یل سره د شرک د اقسامو نه یو قسم دے او دا ځکه چه دغه 
نظریه په مادي ژوند کښ د دین دپاره په سلطی او اختیارنه ده قائله اوپدي نظریه کښ د دین سلطه او 
اختیار په هغه عباداتو او رسوماتو پوري محدود دے چه انسان د په خلوت کښ او د عبادت په ځائ 
کښ کوي ګویکه د الله تعا ی الوهیت یواځي په عباداتو اورسوماتو پوري محدود دے اود دنیوي امورو 
دپاره بل اله موجود دے پدي وجه دا نظریه یوه نوعه د شرک ده- 


فائده: 
ددینه معلومه شوه چه د سیکولر جمهوریت یعني دین اوسیاست د يوبل نه جدا ګنړل کفري او شري 
نظریه ده- 


بيا تقي صاحب وای: 


ولذالت لم یژل الیسلمون الراسځون یردونب علی هذه النظریة الزائعة في ئل ژمان ومکاپب 
لانه لامحال لها في الاسلاھ الذي یؤمن بعقیدة التوحید في اصځ تعبيراتماً واکمل صورها والذي قرر 
الاحکام الالهيه في جمیع شؤون امیاة بما فيها السیاسة والاقتصاد فکان من واجب اهل العلھ الیسلمين 
اى یرفضوا هذه النظریة ویردوا عليها ردا علمیا ناجعا وقد قا موا بهذا الواجب وا حمد دله- 


ددي وجه نه لوئ علماء دغه نظریه په هر ځائ کښ او په هروخت کښ رد کړےه ځکه ددي نظرږ په 
اسلام کښ هیڅ ګنجائش نشته هغه اسلام چه په عقیده توحید تصدیق لري. اوهغه اسلام چه الډي 
حکمونه د ژوند په ټولو حصو کښ ثابتوي چه په هغ کښ سیاست اواقتصاد هم دا خځل دے نوپه 
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علماء واجب دې چه دغه نظریه پریږدي اوپه علمی اندازاوپه فائنده مند انداز د رد وکړي او الحمد لله 
چه علماء دغه فرض اداء کړےه- 


فانده: 

ددنیه معلومه شوه چه ددي نظريے په اسلام کښ هیڅ ګنجائش نشته او ددي نظري پريښودل فرض 
دي اوپدي رد کول فرض دي اولوئ او مضبوط علماء کرامو خپل فر ض اداء کړي اوپدي نظریه ذ رد 
کړه- 

د ابن جوزي رحمه الله وینا: 

ابن جوزي رحمه الله وای: 

فمدی السیاسة مدعی ا لل في الشریعة وهذا يزاحھ الکفر (تلبیس ابلیس الباب السابع في تلبیس ابلیس علی 
الولاة والسلاطين ص ۵۳ ج۲) 

هرهغه څوک چه هغه د دږ دینه سیاست دعوه کوي نو دا په حقیقت کښ په شریعت کښ د نیمګړتیا 
دعوه کوني دے چه داد کفر خبره ده 

فانده: 

ددینه معلومه شوه چه څوک د دینه سیاست کوي مثلا داسي سیاست چه په دین کښ نه وي یا 
سیاست د دین نه جدا ګنړي نودغه سړي ته په دین کښ کمي اونقحبان ښکاري او دا د کفر خبره ده- 

د سیياست قسمونه: 

په سیاست کښ مختلف قسمونه دي په مختلف اعتباراتو سره- 


شرعي اووضعي سیاست 

اول تقسیم دادے چه سیاست دوه قسمه دے شرعي اووضعي- 

١‏ شرعي سیاست په حقيقت کښ په مخ د ځمکه د الله تعا ی اود هغه د رسول صلی الله علیه وسلم د 
عدل څخه عبارت دے اوهمدارنګي د یو کارپه هکله د اصلاحي تدبير څخه عبارت دے اوهدف يئ دوه 
شیان دي یوعدل اوبل مصبلحت چه په دي دواړو مدارونوکښ به محصوروي- 

٢‏ شرعي سیاست د د نيوي امورو د تنظیم او اصلاح په خاطرد وسیع قوانینو د جوړولوپه خاطرډیره 
زمینه سازي اوګنجائش پیدا کوي اودا ځکه چه شرعي دلائتل محدود دي اود شرعي سیاست استعمال 


په ضو ابطو او شرطونو سره مضبوط دي- 
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۳ په شرعي سیاست باندي عمل د شریعت په وسعت اوعدم جمود دلالت کوي او د اجةاد سلسله 
لاجاري ده- د حال. زمان او د ځائ دپاره په تشربع او احکام شرعیو په تغیر کښ تاثئیروي او دا تغیر د 
شریعت د مقاصدو اوددي د ثابتو اصولوپه چوکاټ کښ وي- 

۴ شرعي سیاست ته هغه څوک احتیاج لري څوک چه په تغیرقدرت لري لکه حاکمان قخضبیان وزیران 
او د دوئ نائبان لهذا د دوئ دپاره دا ضروري ده چه د شرعي سیاست او د دي د قواعدو په هقله علم 
ولري البته ډیر خلک د شرعي سیاست مفېوم او ددي تاثیرڅخه ناخبره دي- 

د شرعي اووضعي سیاست ترمنځ فرق: 

کله چه د سیاست شرعیه د اعتباردپاره دوه شرطونه ذکر شو نودا واضعحه شوه چه د شرعي سیاست 
اعتماد به په شرعي کلي اصولو او مبادیو باندي وي په کومو سره چه مقصد د مصبالحو او منافعو جلب 
اود مفاسدو دفع وي اوهرچه وضعي سیاست دے- 

ف نا قوانين وأُحکام مستمدة من العرف والعادة او من مختلف التچارب والاوضاء المتوارفة من غیراب 
يراعي فيها ارتباطها بالوحي السماوي او اعتمادها علي مصادر التشریع الاسلامي بل وضعها الناس لتدبیر 
شؤوب اممهم ولا سیر بها حسب ارائهم ومذاهبهم ومعتقداتُم الفاسدة(محمد رضا السیاسة القضائیةةص:) 
وضعي سیاست هغه قوانین اواحکام دي په کوموکښ چه د عرف عادت اود مختلفو تجرىواود مخي 
نه د راپاتي شويو اوضاعونه په کښ استفاده شوي وي. د آسماني وي سره د ارتباط لحاظ به په کښ 
نه وي شوے اونه به په کښ د اسلامي تشريح د محبادرو لحاظ شوے وي بلکي دغه قوانین به د خلکو 
دخوا دامت د کارونو د سمون په خاطر وضع شوے وي چه تفصیل لئ مخکښ ذکر شوے د الږېي او 
وضعي نظم په تفصبیل او موازنه کښ- 


عادلانه او ظامانه سیاست- 

دویم تقسیم دادے چه سیاست دوه قسمه دے عادلانه اوظامانه: 

علامه ابن نجیم مصري حنفي رحمه الله وای: 

السياسة نوغعان سياسة عاد لة تخرج الق من الظا له الفاجر فهي من الشريعة علمها من علمها وجهلها من 
جهلها و قد صنف الناس في السیاسة الشرعية کتباً متعددة واللوء الاخرسیاسة ظالمة فا لشريعة تحرمها 


(البحر الرائق ص؛/ ج۵ کتاب السرقة باب قطع الطریق. طرابلسي . معين ا حکام ص:٣٧‏ القس العالث من الکتاب في 
القضاء) 
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سیاست په دوه قسمه دے عادلانه اوظامانه عادلانه سیاست هغه دے چه ددي په توسط د ظالم 
فاجرنه د مظلوم حق واخستل شي او دا د شریعت یوه برخه ده په دي هغه څوک پوهيږي چه يئ پیژني 
اوهغه څوک پري نه پوهيږي چه نه يئ پژني او لیکونکو دشرعي سیاست په اړه ډیري لیکني کړي دي. بل 
قسم ظامانه سیياست دے چه هغه ددي مقابل اوشریعت حرام کړپه دے. 

دریم تقسیم په داسي الفاظو کيږي چه سياست دوه قسمه دے- الډي سیاست اوانساني سیياست 
علامه شمس الحق افغاني نور الله مرقده چه په ۱۴۰۳ ھ کښ وفات شوے د سورة فاتعي د سیاسي 
تفسیرپه ضمن کښ د سیاست اقسام دا رنګي بیان کړي دي- 

سياست په دوه قسمه دے ۱ الډي سیاست ۲- انساني سیاست- 

په دي عقیده استوارسیاست چه لکه څرنګي چه الله تعلی د ټولو کائناتو خالق دے همدا رنګي الله تعا لی 
د ټولو کائناتو اعلی حاکم هم دے اوټول مخلوقات بي د استثناء نه د الله تعا لی رعیت او محکوم دي دا 
اي سیاست دے- 

اوکه سیاست په دي عقيده بنا نه وونودا انساني سیاست دے- 

انساني سیاست هغه وخت کامیاب وي کله چه د الډي سیاست په طرزوي. اسلام د الډي سیاست نه په 
خلافت سره تعبير کړے چه شروع بئ د حضرت آدم علیه السلام نه شوي . الله تعا لی فرمائ په سورة 
البقرة ایت ۳٣‏ کښ ائ چاعل ف الارش ځليفة زه ګرځونک یم په ځمکه کښ یو خلیفه. ټول پيغمبران 
علهم السلام د الله تعا لی خلفاء وو او بي صلی الله علیه وسلم آخري خليفه وو د انبياء نه روسته خلفاء 
راشدين رضوان الله علهم اجعین وو او د دوینه ورسته د اسلام بادشاهان وو او ترقیامته پوري راتلونګي 
مرتب دروس الفاتحة من افادات شمس الق افغاني ص ۲۴۵) 

عقای سیياست اودی۲ی سیاست: 

څلورم تقسیم په دامي الفاظو کیږي چه سیاست دوه قسمه دے عقلي او دیني لک علامه ابن خلدون 
رحمه الله په مقدمه کښ سیاست د قانون په لحاظ تقسیم کړےه- 

١‏ بادشاهي د قانون په ځائ د مطلق العنان بادشاه په زوراو غضبب باندي ولاړه وي چه په کښ د 
غضب اوحيو انیت اثارلیدل کیږي- دغه قسم حاکمان په خپل رعیت باندي د یو دروند بارحیثیت لري 
چه د هغوئ د هلاکولو په هڅه اوکوشش کښ وي نو دارنګي حالاتو د اصلاح دپاره د سیامي قوانینو د 
وضع کولو د ضرورت احساس پیدا کیږي چه ددي قو انینو وفاداري په حاکمانو اورعیت دواړو باندي 
ضروري ده- اوس به کټل شي که چیرته دا قوانینو- 
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فاذا کانت هذه القوانین مفروضة من العقلاء واأکابر الدولة وبصرائهاً کانت سیاسة عقلیة واذا کانت 
مفروضة من الله بشارء يقررما ويشرعها کانت سیاسة دينیة نافعة في احیاة الدنیا. وق الآخرة وذلت تب 
ا خڅلق لیس المقصود بهم دنیاهم فقط فالمقصود به ھ انما هو دینهم المفضي بهم اي السعاد في آخ رتهم فجاءعت 
الشرائ۶ جملهم علي ذلت في جميع أحوالهم من عبادة. ومعاملة حتي في الملت الذي مو طبیعي للاجتماء 
الانساي- (مقدمه ابن خلدورب ص:۰) الفصل ا حامس وعشرون في معني اڅلافة والامامة) 

د قوم عاقلانو د مسئولیت د حکومت اود نورو پوهانو په توسط رائج شوے وي نو با په دي قوانینو 
ولاړسیاست ته عقلي سیاست ويل کیږي او کله چه دا قوانين د الله تعا ی مقرر کړي قو انين وي. چه د 
رسول الله صلى الله علیه وسلم په توسط نافذ شوي وي نو دیته ديني سیاست ويل کیږي چه دنیا او 
آخرت دواړو دپاره ګټور دي او دا ځکه چه د مخلوق دپاره مقصود یواځي او یواځي دنیا نه ده بلکي 
مقصود دوئ دپاره دین دے کوم چه د اخروي سعادت دپاره سبب دے- 


سیياست کوني څلورقسمه دي: 
امام غزا ي رحمه الله د سیاست دپاره څلور" اقسام ذکرکړي دي- 
الف: اعلی سیاست: 


دا قسم د انبياء علېم السلام د سیاست څخه عبارت دے چه تعلق ئ د عوامو او خواصو سره وي 
ددوئ د ظاهري بدنونو او د زړونو اصلاح ورسره کيږي او اصلالحات په ښکاره اوپټه سره راځي- 


ب: د حاکمانو بادشاهانو او سلاطینو سیاست: 


ددي قسم سیاست تعلق هم د تیرقسم په شان د عوامو خواصو سره وي البته صرف د ظاهري بدنونو 
سره به بئ تعلق وي. نه د دوئ د زړونو سره په استثناء د هغه صورت. چه حاکم عادل زاهد. نرم زډړےه 
او روحاني شخصیت وي- 

ج: د علماؤو سیاست: 

ددي قسم تعلق هم د خواصو او عوامو سره وي البته د دوئ د زړونو سره وي نه د دوئ د ظاهري 
بدنونو سره او دتعلیم او تريئ په توسط د عوامو او خواصو اصلاحات راولي په خلکو ظاهري حاکمیت 
نه لري البته متقیان اوو اقعیت پېژندوني خلق ورته د وخت حاکمانو څخه هم زیات احترام لري- 

د - دواعظطانوسیاست 


چه خلقوته وعظ اونصیحت کوي اودخلقویه زړونوحکومت کوي 
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مخکښ د سیاست اقسام ذکر شو او ددي وضاحت وشو. چه دیني او شرعي سیاست محمود او 
مطلوب دے بي دینه او غربي سیاست نه محمود دے اونه مطلوب په دي دواړو قسمه سیاست باندي 
علامه محمد کفیل بجنوري رحمه الله چه د کلکئ مشهور مفسر تیر شوے یوه عجیبه محققانه تبصره 
لیکلي ده. چه د مولانا حسين احمد مدني رحمه الله د یو سیاسي مضمون (سیامي معمه) په مقدمه 
کښ په لاندي قسم ذکرشوي ده- 

مسلمه امت دپاره یقینا د داسي سیاست نه پناه غوښتل پکاردي د کوم دارومدار چه په تکبر. غرور. 
دوي. سپيره توب. وعده خلافي وغیره په شان رزیلو امورو باندي وي او دا سیاست کله هم نه شي 
کامیابيدے. که چیرته دوه څلورورځي کامیاب هم شي لیکن یو څوورځي وروسته به بالکل ختم شي خلق 
وائ چه د یورپ ابلیسانه سیاست دپاره د داسي کس ضرورت دے چه د یورپ او ایشیابي قومونو سره 
خالص ابلیسانه تعامل وکړي اود دوئ د نفاق. د هوي وغیره مقابله په همدغي طریقي سره وکړي لیکن 
دا خبره بالکل غلطه ده او د الله تعا ی د عادت نه مخالفه ده. ځکه چه الله تعا ی د نمرود. شداد. 
فرعون. قريشو کافر انو او د بني اسر ائیلو کافرانو په شان غدارو. مکارو او ظامانو په مقابله کښ د 
همدوئ په شان ابلیس او شیطانان نه دي رالیږلي. بلکښ د حضرت ابرهم علیه السلام حضرت مومسی 
علیه السلام حضرت عیسی علیه السلام. او حضرت محمد صلی الله علیه وسلم. په شان ریښتیني په 
حق باندي قائم اوپه حق باندي پاتي کیدونکي پيغمبران يئ رالیږلي دي- 


او د ټولو اصلاح بئ کړي ده حق يئ روښانه او باطل بئ ختم کړے. ترڅو پوري چه د اسلامي سیاست 
تعلق دے. نوهغه په عدل اوانصاف سره د اسلام د اجتماعي قوانینو مطابق د خلقو ژوند برابرول 
دي. د اسلامي سیاست ظهېوراو د هغه پاکو اغراضو د تکمیل دپاره کیدائ شي د کومو تعلق چه د امت 
د افرادو او دعامو انسانانو د ګټو او کامیابو سره دي. انساني معاشره د الډي قانون پابند جوړول. د 
عامو مصالحو تکمیل او د الله تعا ی د عامو بندګانو د اصلاح او تربیت په خاطر انساني معاشره په یو 
عادل حکومت سره منظم کول. د عامو مصبالحو لحاظ ساتل. چه ددي نظام ماتحت دي هرسرے په 
امن و امان او خوشحالئ کښ ژوند تیر کړي او د امن خلاف اقدام کول د انسانیت سره دوکه. وعده 
خلافي اوسخته بي وفائ ګنړل د اسلامي سیاست عین منشا اوهدف دي بي د څه شبږي نه د علم وعمل 
د قوتونو. د قول او فعل صداقتونو په لحاظ سره د قومي امانت حاملین اواهل اول ني بیا صدیق 
مسلمان او د دینه وروسته بیا شهید او صبالح مسلمان دي په دي عَالم کښ د انسانیت ابتداء د 
حضرت آدم علیه السلام نه شروع شوي او دا په مخ د ځمکه اول د الله تعا لی خلیفه جوړشوي وواو 
همدا هغه مقدس ني وو. چه هغه د فتني. فساد او خونریزي مقابله په دنیا کښ په اول ځل د خپل 
قول او فعل په صداقت اورښتینئ سره کړي ده اود ابلیس لعین مغرورانه دعوه چه (انا خير منه) زه د 
حضرت آدم علیه السلام نه غوره یم د خپل صحيح علم او صالح عمل په وجه ترقیامته باطله کړي 
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ددینه وروستو که چیرته ابلیس یو ساده ناتجربه کار انسان د خپل ډپلومامسئ په ذریعه ممنوعه وني ته 
راوستل يو طبعي امردے نوبیا د شیطانیت د ظاهریدونه وروستو مخلص بنګان د ابلیس د دوکي په دام 
کښ نه راتلل هم يوعقلي امردے. ځکه چه ان کد الشیطان کان ضعیفا د شیطان تدبیبرضعیف وي 
اوس زمونږ په مخ کښ صرف دوه لاري اودوه ډ ي دي- 

١‏ د حضرت آدم علیه السلام اود هغه هم مسلکه انبياء حضرت ابراهیم عليه السلام وغیرو لاره ده. 
چه هغه د نبوت اوهدایت لاره ده اود همدي جماعت اوډلي اتباع د امن اوامان ذمه داري ده- 

٢۲‏ د دوئ په مقابله کښ د ابلیس او د هغه د تابعدارانو نمرود وغبره لاره ده. چه هغه د بدبختئ او 
ګمراهئ لاره ده اوددي لاري تابعداري فتني اوفساد ته بلوني اوددي ضامنه لاره ده تاسوپه خپله سوچ 
او فیصله وکړئ چه ای ال يقین احق بالامن ان کنثّم تعلمون په دي دواړو ډلو کښ کوم یو فریق په امن 
سره حقدار دي که تامي پري پوهیږئ چه آیا د فقبي او اجتهاد د باریکو او شرعي عمومي سیاست 
پېژندلو نه په غیر کوم کس د مشرئ او سردارئ مستحق جوريدائ شي؟ هرګزنه شي جوړيدے علامه 
اصفبېاني رحمه الله لیکلي دي: 

نک لا وسوني للَّيَادْاکَن صضرفه غه را لامک ادنسلاال مان الَْرَّمد ٩٢‏ 
؛الباب التاسع السیاسة ای يستحق بها خلافة الله تعا ی 

تاسي د اسلامي فت,ي اوعامه سیاست د پوهي نه مخکښ د مشرئ مستحق نه يوي- 


همدارني حافظ ابن قیم رحمه الله ليکلي دي: 


لاسیاسة الا ما وافق الشرء جیث یکون الناس معه اقرب ا لی الصلاح وابعد من الفساد (اعلام البوقعن ص 
٣ج‏ م 

حقيقي اوو اقعي سیاست هغه دے. کوم چه د شریعت مطابق وي په داسي شان سره چه خلک ددي 
په ذریعي سره د فتني اوفساد نه لري او اصلاح وفلاح طرف ته نژدي شي- 

١‏ بيا د اول فریق او د اسلام په اتباع کښ دخپلو حالاتو مطابق به کله کله د جنګ کووني کافر سره 
جنګ کول وي. الله تعا ی فرمائ: 


ووو 


فاق المْفْرِكِينَعَيْدُ دَجَْتُوهُمْ (التویة:۵) کوم ځائ چه مشرکان بيا موځئ دوئ ووژنئ- 


, رےره رم 


۲ او کله به صلحه کول وي الله تعا ی فرمای: وٍَنُ جَنَح جَنَحُوالسّلم فَاجُْتَنهَا َو عَلَی اللَّهِ (الانفال:م 
اوکه چیرته دوئ صلعي ته مائله شي نو ته هم ورته مائله شه- 


۳ اوکله به امان غوښتونکي کافرته امن هم ورکو ‏ شي الله تعا ی فرمائ: 
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ٍَن أَعَةُِ الُكرِكِين اسْكَجَاِك فََجُِ ادربهم 
او که په مشرکانو کښ یو کس ستانه پناه وغوښتله نو ته ورته پناه ورکړه- 


۴ کله به په خپله د کافرنه د خپل ځان دپاره امن هم طلب کو ) شي حدیث شریف کښ ذکردي: 
ارسل رجلامن خزاعة الي مطعم بن عدي أءدخل في جواركت؟ قال: نعم (طبقات ابن سعد جاص )٢٢۲‏ 


٧‏ ناز مها سه هود ار 
د 
۵- اوکله به د ذمي کافرنه جزیه اخيسے شي اود هغه د ځان او مال حفاظت به په خپله کوي الله تعا لی 


فرمای: عَّی يُعوا الْجِزْيَةعَن يډ 


دَهُمْ صَاهْيونَ (التوبة:۹) تر دي چه هغوئ په خپل لاس جزبه ورکړي او 
ذلیل وخوارشي- 

۶ او کله به د قبائلو کافرانو نه قوت حاصلوي. چه د خپل ځان مال حفاظت په هغوئ سره وکړي 
حدیث شریف کښ ذکردي: 

کان الذبی صلی الله علیه وسلو يستنجد من احياء العرب (شاه وي الله حجة الله البالغة ج ۳٣ص ۱١‏ بیعة العقبة) 
رسول الله صلی الله علیه وسلم به په قبیلو د عربو سره طاقت حاصلول- 

٧۷‏ کله به د سخئ او تکلیف سره سره د کافرد پيشکش اوغښتني باوجود هم د کافر او مشرک امداد رد 
کو شي رسول الله صلی الله علیه وسلم فرمائ: 

انا لا نستعين بمشرلك (کنزل العمال ج»ص ۳۵۸ رقھ ۱٨۰۸۸١‏ . ابن ماجه کتاب ا مجهاد باب في الاستعانة بالىشرکين ص ۳۰۳) 

مونږ د مشرک نه امداد نه اخلو- 

۸ او کله په د کافر او مشرک نه امداد اخیستل ښکاره اجازت ورکوي. امام ابویکر جبصاص رحمه الله 
چه په ۳۷۰ ھ. کښ وفات شوے دے لیکلي دي: قال اصحابنا لا باس بالاستعانة با ششرکين اذا کانوا 
متي ظهروا کان حکم الاسلام هو الظاهر وان کان حکم الشرک هو الغالب فلا ينبغي للمسلمين ان 
یقاتلوا معهم 

(ایویکر احکام القرانۍ ج ٢‏ ص ۴۳٣‏ پاپ الاناى مطلب في الاستعانة. کتاب السیر الکبیر وشرحه ج » ص ۱۳٣۲۳‏ باب 
الاستعانة با هل الشرك) 
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زمونږ احنافو واي دي چه د مشرکانونه په امداد غوښتلو سره څه باک نشته دے کله چه د مسلمانانو 
د غلبي په وخت کښ د اسلام حکم غالب وي او که چیر ته د کامیابئ په نتیجه کښ د شرک نظام غالب 
وي. نو بيا د مسلمانانو دپاره مناسب نه دي چه د کافر انو په ملګرتیا کښ جېاد وکړي- 

۹ کله به د پیغمبر په رهنمالئ کښ د دښمن د دفع کولو په خاطر د مسلمانانو او غیرمسلمانانونه یو 
امت جوړول اود دواړو فریقینو ترمنځه د معاهدي خط ترتیب کول وي حدیث شریف کښ ذکردي: 
هذا کتاب مِن محمد النبي بین المسلمين والمؤمنین من قريش ويڅرب وهن تبعهم فلحق بهم وجاهد معهم 
اهم امة واحدة دوب الناس (البدایة والنهایة ج ۳٣ص ۲۲٢‏ سن بيهقي کبری ۸# ص ٢١‏ رقم ٧۳٣‏ باب العاقلة) 

دا ليک د محمد صلی الله عليه وسلم د خوا دے چه د الله تعا ی نبي دے او دا ليک دے په منځ د 
مسلمانانو او مؤمنانو د قریشواو د مدیني منوري اود هغه چا ترمنځه. چه د دوئ تابعداري او د دوئ 
سره ي الحاق راغلے وي او د دوئ سره يئ جهاد کړے وي دوئ به د مخالفینو د مخکښ یوامت وي- 

۰- اوکله به په خپله ني صلى الله علیه وسلم. او حضرت ابويکر صدیق رضي الله عنه په شان پاکو 
شخصیتونو ته اجازت وي. چه دوئ د عبد الله بن اريقط په رهنمایئ کښ د غارثورلاره قطعه کړي او د 
دشمن نه ځان بچ کړي بیا د دشمن د مقابلي دپاره تيارے ترقیامته پوري عام پریښو دي شو دا تيارے 
که په مادي اسلحو سره وي او یا تنظیمي وسیلو سره الله تعا ی فرمای: َأَمَذُانُمْ ما اس مُتُمْ مخ قَوَة 
(الانفال )٠۰:‏ 

او د دوئ مقابلي ته تيارے وکړئ چه څومره ستاسو طاقت وي- 

-١‏ او کله په دوه مصیبتونو کښ د مبتلا کیدو په وخت کښ د لوي او سخت مصبيبت په مقابل کښ 
دواړه اوآسان مصیبت د اختیاراجازت ورکړل شوي دي: 

ثم الاصل في جنس مده البسائل اری من ابتلي ببليتین وهما متساویان یاخذ بايهما شاء وان اختلفا 
بختار اه وما (ابن نجيھ الاشباه والنظائرص ۱) 

بیا د ذکرشوومسائلو په باب کښ قاعده داده. چه څوک په دوه مصیبتونو مبتلا شي نو که دواړه برابر 
وو. نوپه دي دواړو کښ چه کوم ده ته خوښ وي هغه دے اختیارو له شي اوکه يود بل په مقابل کښ 
سخت اوګران وو نو بیا به په دي دواړو کښ په آسان باندي عمل کوي. حضرت مولانا حسين احمد 
مدني رحمه الله چه په ٧٧۷۷١‏ ھ کښ وفات شوے وائ: 


۵ 


هېب اسلام می احوال کی بنا په احکام بد لتا احوال گردو پل ېه شم یی باکت اور خو د کی ی- (ابواصسن ماخوخات 
حخر تم رن )۲٢‏ 
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په اسلام کښ هم د حالاتو په بنااحکام بدلیږي د حالاتو او د ماحول د لحاظ نه سترګي پټول هلاکت او 
ځان وژنه ده- 


خلاصه دا چه د ځائ. وخت. د موقع او محل په اعتبار سره د شرعي مصبالحو لحاظ ساتل صرف د 
هغه کس کاردے چه د فقېي او اجاد په باریکو ښه پوهيږي اود شریعت د منشا اوهدف نه خبروي په 
دي کښ هیڅ شک نشته چه دا دورد غرب دوردے اودغربي سیاست غلبه ده خلق د غربي سياست نه 
په نشو او مستئ کښ دي. خو د خلقو دا نشه او د حق نه اعراض به تر کوم ځایه پوري وي یوه ورځ 
دامي راتلونکي ده چه دا بحراني کیفیت اوفساد به ختم شي حق به روښانه او باطل به ختم شي اے د 
غربي سیاست دعوه کوونکو تاسو هم د هغه وخت انتظار کوئ او مونږ به بئ هم کوو قال الله تعالی 
فتربصوا انا معکم متربصون نن سبا دا پروپیګنډه او تبلیغ کو 1 شي چه د اسلام علماء په سیاست نه 
پوهیږي او که چیرته پوهیږي هم نو بيا هم په وړاندیني اسلامي سیاست باندي پوهيږي کوم چه ددي 
زماني د نظریاتو او د دنیا د اجتماعي اصولونه با لکل جدا اومخالف دے یورپ د سیاست مرکزدے. نو 
ځکه اوس دنپولن. میکلیا ویلي. مسؤلیني. هټلر. اسټالن. او مسټر چرچل وغیره سیاست زده کول 
ضروري دي او چه کوم سړے دا ضرورت پوره کړي. نو هغه زمونږ قائد اومشردے لیکن سوال دا دے 
چه موجوده نظریات د سیاست د وړاندیني نظریاتو د سیاست نه اعلی مرتبه لري که ادنی او که 
مساوي؟ که مساوي مرتبه لري. نو بیا خو د اسلام د علماء کمزورتیا بیانول. چه دوئ په سیاست نه 
پوهيږي حماقت او کم عقلي ده او که ادنی مرتبه لري. نو بيا خو د اسلام د علماء ناپوهي نه ده بلکي 
صراحتاً خپله ناپوهي ده چه ستاسو سیاسي نظربات د اسلام د سیاسي نظریاتو نه لاندي مرتبه لري او 
که اعلی مرتبه لري نو بیا خو صرف په یواځي خبرو باندي کارنه کیږي بلکي د فریقینو په نظریاتو کښ د 
تقابل ضرورت دے چه دواړه نظریات سره موازنه کړپه شي چه ایا په حقيقت کښ هم دا نظریات د 
اسلام د سیاسي نظریاتونه عا ي دي اوکه همي د خولي خبري دي- 

حقيقت دادے چه په خپله انصاف لرونکي غربي سیاست دانو د اقرارنه دا خبره ثابته شويده چه يورپي 
سیاست او تمدن د اسلام د نظرياتو. حکمت او سیاست نه مستقيماً استفاده کړي ده- دقرآن 
اوحدیث په رنړا کښ د راشده خلافت نظام مغخي ته راغ او د راشده خلافت نه روسته د بنوامیه اود بنو 
عباسو حکومت شروع شو چه دوئ د راشده خلافت د اجتماعي اصولو نه استفاده وکړه او خپل نظام 
بئ په شاهي صورت کښ چلول د دینه روستو په قرون وسطي کښ دیورپ کلیسائ دور په خالص 
اظهارتي اوتبليغاتي شکل کښ ښکاره شو. چه صرف د خپل کمال اظهارات اوتبلیغات کوي اوبس- او 
په دے دورکښ د مغرب سیامي علماء د اسلام د سیاسي علماء د کتابونو او د اسلامي حکومتونو د 
طرزاو طریقونه فائده واخسته- نن څوک دي چه انکار اوکړي چه یورپ د ابن خلدون. فارابي او د نورو 
علماء د اسلام د سیامي کتابونونه استفاده نه ده کړي- 
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مکیا ویلي د ابن خلدون رحمه الله د اسلامي فکر مقلد وو د فرانسي عالم موسیورينان ډینه د وینا 
مطابق نپولین په سیاسي نظریاتو کښ د اسلام د حکومتي نظریاتو نه استفاده کړي ده او د حاضر 
العالم الاسلامي د مصنف د یاداشت نه دا معلومیږي چه نپولين د انسانیت د بهترئ دپاره د قرآن کریم 
د سیاست مطابق د حکومت د نظام بنیاد ايخودل ضروري ګنړي نپولین دا ضروري ګنړي چه د 
انسانیت د هترئ او ترق دپاره دي حکومت په هغه بنیادونو باندي جوړکړے شي کوم. چه په قرآني 
سیاست کښ ذکردي- 

ابونصر فاربي رحمه الله د کتاب مبادي آراء اهل امدینة تر اوسه پوري زمونږ ترقي یافته د اعلی شهري 
سیاسي نظام نه نی وي ترکميټو جوړولو پوري ټول نظام چلوي او دا تر یافته دنا دفارابي د کتاب زیر 
احسان ده د تاریخ په اعتبارسره د څلورمي صدئ په منځ کښ د اخوان الصفا رسائل لیکل شوي دي. 
اخوان الصفا سیاست یو مستقل فن وګرځولو او سیاست بئ په پینځو حصو کښ تقسیم کړو یورپ 
ددي رسالو نه هم ډیره استفاده وکړه پروفیسر کلازیوني ابن خلدون د خپلي زماني د سیاست د علماء 
پيشوا او استاذ تسلیم کړه هغه ليکي چه لوئ او ماهر مُورخ ابن خلدون په قرون وسطي کښ هغه 
وخت د فن اجتماعیات. اقتصبآدیات او سیاسیاتو مبادي مخکښ کړل کله چه د فرانس اشتراي 
کنسيډرن د اشترکیت باني کارل مارکس د روسي سیاست ماهر پیکو نن ددي نظرياتو د مخکښ کولو 
دپاکېه دتیا کښ موجوه هم نه وود 

خلاصه دا چه د صفحو د تنګوالي په جه زیات تفصیل نه شو کو ورنه مونږه به په زیاتو دلائلو سره دا 
ثابته کړي وے چه د یورپ نظري سياست د اسلام د علماء د نظري سياست مقلد او محتاج دے اودا 
ظاهره خبره ده چه د مقلد مرتبه د مجېد اوامام نه نه شي اوچتيدے- 


پاتي شو د یورپ عملي سیاست نو دا خو خالص د ډپلو میسي دهوي بي حيابي اود فتني او فسا نه ډک 
سیاست دے لکه چه جارج ایلن کتاب په جنس تمدن کښ د اسلامي نظرباتو نه د نقل په توګه شائع 
کړي دي د موجوده تمدن ټوله خلاصه او مغز منافقت دے خلق په ظاهر کښ په الله تعا یل عقيده لري 
لیکن دوئ تر خپل ځانونو پوري په مال قربانوي په خوله د ازادئ دعوي کوي لیکن چه څوک د ازادئ 
طلب ګاروي هغوئ ته سزاګاني ورکو . شي دعوه د حضرت عیسمی علیه السلام د پیروي کوي لیکن 
اتباع د مسولیني وغيره کو 1 شي د عزت الفاظ د عصمت مطابق استعمالو 2 شي لیکن عملي ژوند 
بئ د حرام کارئ او بد عمائ دپاره وقف دي په خوله د صداقت او رښتینولئ لافي وهي لیکن د اقتداراو 
اختيارپه کر سو باندي بي دینه خلق کینوي په خوله د رورولئ اوازونه کوي لیکن کوم کس چه د دوئ 
سره د جنګ یا وطنیت اویا دقومیت په خرابو اجتماعاتو او جلسو کښ شریک نه شي نویا خوئ بندي 
کوي او یا بئ د وطن څخه اویامي او یا بئ په ټویک باندي وژني دا دي غربي سیاست او يورپي زهر چه 
ددي علاج صرف اسلامي سیاست دے اوبس- (مقدمة سیاسي معمه لمولانا حسین احمد الیدني ص ۱۵) 
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په سیاست کښ ږ احتیاطي: 


نن سبا مسلمانانو عوام او خواص ټول په سیاست کښ ډیره بي احتیاطي کوي د اسلامي نظام د 
راوستو دپاره غیر اسلامي طربقي اختیاروي د نظام نبوي صلی الله عليه وسلم دپاره نهچ نبوي صلی الله 
علیه وسلم ضروري دے مولانا اشرف علي تهانوي رحمه الله چه په ۱۳۶۲ ھ کښ وفات شوئ لیکلي دي. 
نن ورځ زمونږ د مسلمانانو دا حال دےه. چه زیات هغه خلق چه د اسلام د خدمت دعوی کوي زیات د 
خپلو شخصي منافعو او مقاصدو دپاره کار کوي او د الډي احکامو څه پروانه کوي او هدف ئ خالص 
کار کول وي د شریعت سره مو افق وي او که مخالف د جائز او د ناجائز څه پروا نه کوي په داسي 
صورتحال کښ به د الله تعا ی د امداد انتظارڅنګه وشي. تردي. چه بعضي خلک په دي فکردي. چه في 
الحال د حلالو او حرامو. جائز او ناجانزو مسائلو خبره پریږدئ اوس دکاروخت دے روسته به ددي 
مسائلولحاظ ساتو انا للّه وانا الیه راجعون. په حقيقت کښ دوئ ددي خبري نه غافله دي چه د شرعي 
مسائلو او احکامو د لحاظ نه په غیر. نه مسلمانان په دنیا کښ اونه په آخرت کښ کامیابي حاصلو ‏ 
شي او د ټولو کارونو نه مخکښ د مسلمانانو دپاره خلوص نيیت لازمي شرط دے چه دا هم صفردے. 
(مواعظ محاسن الاسلام ص )٠۰‏ 

هرکله چه ثابته شوه. چه مسلمان ته شرعي سیاست محمود او مطلوب دے نو دابه د مسلمان په 
فرائتضو کښ داخل وي داء چه مسلمان په اسلامي ټولنه کښ څنګه موثر کردارولويوي. نو لازمه ده. 
چه اول باید خپل ځان اصلاح کړي او بیا دنورو انسانانو د اصلاح په فکرکښ شي. نود مسلمان دپاره د 
سیاست دوه جېته شو یو د خپل ځان په رابطه او دویم د اسلامي جامعي او ټولني په رابطه. امام 
اصفېاني رحمه الله ليکلي دي: 

السیاسة ضربان احدهما سیا ة الانسان نفسه وبدنه وما بختص به والغاني سیاسة غیره هن دونه واهل 
بلده ولا یصلح لسیاسة غیره هن لا يصلح لسیاسة نفسه ولهذا ذم الله تعا ي من ترشح لسیاسة غیره فامر 
بالمحعروف وي عن المنکر وهو غیر مهذب في نفسه 

سیاست په دوه قسمه دے اول قسم د انسان سیاست د د خپل نفس. بدن اود هغه څه په رابطه 


چه انسان پوري خاص وي دويم قسم د انسان سیاست دے د نورو خلقوپه رابطه اوهغه څوک د نورو 
خلقو د سیاست دپاره اهل نه دي څوک چه د خپل ځان د سیاست دپاره اهل نه وي- د دے وج نه الله 
تعا لي د هغه چا بد وبلي څوک چه د نورود سیاست او اصلاح دپاره ځان مخکښ کوي په نيکئ ورته حکم 
کوي اود بدونه ئ منع کوي او حال دا وي. چه دے په خپله د خپل نفس په هذیب او اصلاح قادرنه 
وي- 


همدا رنګي علامه اصفېاني رحمه الله ليکاي دي: 
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والسیاسة العامة ولاف السائس جري من الیسوس مجري ني الظل مِن الظل. ومحال ات يعوجنذوالظل 
ويستقیهھ ظله ولاستحالة اى يهتدي الیسوس والسائس ضال (اصفهاني الذریمة ا ی مکارم الشریمة ص ١٣‏ 
الباب التاسع السیاسة التي يستحق بها خلافة الله عا ی) 

اود همدي نظراو فکرپه بنياد ويل شوي چه تامي پوهه حاصله کړئ مخکښ ددي نه چه تاسي مشران 
جوړ شي او تنبیه ده په دي خبره باندي. چه تاسبي د مشرئ دپاره اهل نه یاستئ مخکښ د پيژندلو د 
فقي اودعام سیاست نه اوبل دا. چه سیاست کووني اوهغه څوک. چه د هغه د سیاست سره تعلق 
دے مثال ئ د سوري د خاوند او د سوري دے او دا محاله ده. چه د سوري خاوند دي کوږ غیر 
مستقیم وي اود ده سوري دي برابروي اودا هم محاله ده. چه متبوع اومقتدي دي ګمراه وي اوتابع د 
په هدایت او په سمه لاروي- 

د سیياست اواصلاح شروع: 

هرکله. چه د سیاست تعلق د فرد او اجتماع دواړو سره دے. نو د سیاست او اصلاح شروع به د خپل 
ځان نه کېږي امام ماوردي رحمه الله په دي موضوع مستقل عنوان پدي قسم ذکرکړےه دے: 

اول مایبدا به البملك سیاسة نفسه وتقويمها 

اول هرهغه څه چه د وخت بادشاه او حاکم پري شروع کوي. نوهغه د خپل نفس په سیاست او اصلاح 
باندي شروع ده- 

د خپل ځان د اصلاح کولو طریقه: 

مخکښ ذکرشو. چه انسان ته دا مهمه ده چه اول خپل ځان اصلاح کړي. نو ددي طريقه به دا وي چه 
خپل اخلاق اواعمال د شریعت مطابق وګرځوي علامه ماوردي رحمه الله لیکلي دي: 

فلزم نا الامرة والسلطاف ات يبدا بسیاسة نفسه لیحوز من الاخلاق افضلها ویاتي من الافعال اجملها 
فیسوس الرعیة بعد ریاضته ويقومهھ بعد استقامته ماوردي - تسهيل النظر وتعجیل الظفر ص ۳٣‏ الفصل 
د ټولو نه مخکښ چه بادشاه او حاکم بئ وکړي هغه د خپل نفس اصلاح کول او برابرول دي نو په 
بادشاه او حاکم لازم دي. چه د نفس اصلح د ټولونه مخکښ شروع کړي پداسي شان سره چه نفس ته 
غوره اخلاق اونیک اعمال راجمع کړي او په غوره اخلاقو او نيکو اعمالو سره د خپل نفس اصلاح وکړي 
اود خپل ځان د اصلاح نه روسته د خپل رعیت اصلاح وکړي او په خپلو نيکو اخلاقو او اعمالو باندي د 
استقامت نه روسته خپل رعیت درست اوبر ابر کړي- 


اسلام اوسیاست 155 


مشپور جلیل القدرتابعي ابو الاسود دوئلي رحمه الله چه په ۶۹ ھ کښ وفات شوے وای: 
ابدنفتك فافهیاعنغيها فازذاانتیت عنهفانت حکیم 

۳ فهناك يسمع ماتقول ويقتدي بالرأي منك وينف التعلیھ 

۳ لاګنهعن خلق وتأت مغله- عارعليك انافعلت عظیم 

(الموافقات ج »ص ۱٨۸‏ الطرف الغاني فيما يتعلق بالیجتهد المسألة الغالق) 


١‏ تة اول د اصلاح شروع د خپل ځان نه وکړه او خپل نفس د سرکثئ نه منع کړه او کله. چه دِ دا کار 


وکړو. نوته هوښیارئ 
۲ نوپه دغه وخت کښ به ستا وینا خلق اوري اوستا په نظرپسي به خلق اقتداء کوي اوستا تعلیم به 
تت وو 


۳ اوته خلق د هغه اخلاقونه مه منع کوه چه ته يئ پخپله کوي او که ته دا وکړي نو دا به ستا دپاره 


لوئ شرم وي- 

د خپل ځان د اصلاح ضرورت: 

ترڅو پوري چه انسان خپل ځان نه وي اصلاح کرے. نو دا دَ نورو خلقو اصلاح نه شي کو ل. علامه 
ماوردي رحمه الله لیکلي دي: 


قال بعض العلماء ینېغي للمبلت ان یبتدي بتقویم نفسه قبل اى يبتدئ بتقویمھ رعاياه والا کاب 
بمنزلة هن اراد تقویھ ظل معوج قبل تقويم عوده الذي هو ظل له ( تسهیل النظر وتعجیل الظفر ص ۳٣‏ الفصل 
السادس الافعال الشریفة بالاخلاق الشریفة) 

بعضي علماء وبلي دي چه د بادشاه او حاکم دپاره مناسب دي چه اول خپل ځان بر ابر کړي او بیا خپل 
رعیت برابر کړي او که داسي اونکړي نو ددے حال به د هغه چا پشان وي چه ځان د نه دے برابر 
کړي اود خپل نا برابربدن سورے برابره وي او دا کله کيدي شي- 

د خپل ځان د اصلاح کولوفائدي اود نه اصلاح کولونقصانات: 

هرکله چه انسان د مخکي نه خپل ځان اصلاح کړي نو ددي فانده داده. چه دے به ددي نه روسته د 
نورو خلقو په اصلاح کولو باندي ښه قادروي او که د خپل ځان اصلاح ونه کړي کوم». چه ده ته نزدي او 
ډیرمحبوب دے نو د نورو اصلاح نه شي کو ے کوم چه ده ته دومره نزدي نه دے او نه ورته دومره 
محبوب د علامه ماوردي رحمه الله لیکلي دي: 
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دد میمکقما اتک سالدغږ فتتوزادا اضصلصواع نی مال شحف فسښه 
اى یحدث الصلاح عمن لیس فیه صلاح لای ضرورة نفسه امس وهو بتهذیبهاً اخص فاذا غلب عليه 
عنادها واستصعب عليه قیادها کاب عناد المباین له اغلب وقیاده علیه اصعب قال بعض ا حکياء من بدا 
بسیاسة نفسه ادرك سیاسة الناس (تسهيل النظر وتعجیل الظفرص ه") 

نو کله چه یو شخص اول د خپل ځان اصلاح وکړه نو دے د بل په اصلاح کولو کښ ښه قادردے اوچه 
کله انسان د خپل ځان د اصلاح په باب غفلت وکړو او اصلاح ئ نه کړونو بل څوک چیر ته هم نثشي 
اصلاح کو ے نودا ډیره لري اوګرانه خبره ده چه د يوچا د خپل ځان اصلاح نوي کړي او د بل اصلاح 
کوي او دا ځکه. چه ده ته د خپل نفس د اصلاح ضرورت ډيردے اودے د خپل نفس اصلاح په خپله 
کو شي نوهرکله چه په ده د خپل نفس عناد اومخالفت غالب شي اوتابع کول ئ مشکل شي نود 
بل عناد کوونکي عناد به په ده ضرور غالب راځي او د هغه تابع کول به ده ته ډیرګران کاروي بعضي 
حکماوو ویلي چا چه د خپل ځان په سیاست او اصلاح شروع وکړه او اصلاح بئ کړونو دے د نورو خلقو 
اصلاح په کامیابئ سره کو 1 شي همدارنګي کله چه مشر خپل ځان اصلاح کړي نو دا دده د رعیت د 
اصلاح سبب ګرځي- 

د خپل نفس د اصلاح اسباب: 


مخکښ د نفس د اصلاح اهمیت واضح شود خپل نفس د اصلاح دپاره ډیراسباب دي. بعض اسباب 
بئ علامه ماوردي رحمه الله په لاندي اند ازذکر کړي- 

په ځان د حسن ظن څخه ډډه کول: 

هميشه دپاره به انسان په خپل نفس باندي بدګمانه وي او دا ځکه چه په نفس ښه ګمان کول ډیر 
نقحبانات لري علامه ماوردي رحمه الله لیکلي دي: 

رما حسن ظن بنفسه فاغفل مراعاة اخلاقه فدعاء حسنْ الظن بها اي الرضاعنها فکاپى الرضا عنها داعیا 
ا يا لانقیاد لها ففسد منها ما کا صا حا ولھ یصلع منه ما کان فاسداً قال بعض الالبٌاء من رضى عن نفسه 
اط عليه الناش (تسهیل النظر وتمجیل الظفر ص ۴١-۳۸‏ الفصل السادس الافعال الشریفة با لاخلاق الشریفة) 

د انسان د نفس د اصلاح یوه طریقه داده چه انسان به په خپل نفس بدګمانه وي ځکه چه ډیرکرتي یو 
تن په خپل نفس ښه ګمان لري او خپل ځان ورته اصلاح ښکاري نو ددي نقصان بیا دا شي چه د نیکو 
اخلاقو د کسبولونه غافل شي. نوپه خپل ځان باندي ښه ګمان کول په ده ددي باعث شي چه دے د 


خپل نفس نه راضي او مطمئن شي. چه ځه نیک شخص يم اودا رضا سبب د دے شي چه دے د نفس 
تابم شي چه نتیجه د دا شي چه نیک اخلاق او اعمال ئ فاسد شي او فاسد اخلاق او اعمال ئ 


اسلام اوسیاست 7چ 


صحيح نه شي بعضي هوښیيارانو وبلي څوک چه د خپل ځان نه راضي شو. نو نور خلق به د دده نه 
ناراضه وګرځي- 

په خپل نفس د حسن ظن لوئ اسباب: 

په خپل نفس د ښه ګمان ډیراسباب دي. چه د هغي د جملي نه کېردے- 

دکبراو ځان خوښي اوددي نقصبانات: 

په خپل نفس باندي د حسن ظن د اسبابونه یو کبراو بل ځان خوښي ده چه دا خصوصا په حاکمانو 
کښ ډیرقبیح صفتونه دي علامه ماوردي رحمه الله ليکلي: 

تهیيل النظر وعجیل الظفرص ٩۹‏ الفصل السادس الافعال الشریفة با الاخلاق الشريفة 

په خپل نفس د حسن ظن ډیراسباب دي چه قوي سبب ئ د اسبابو نه تکبراو خود پسندي ده دا 
صفت د هرچا په حق کښ قبیح دي خود بدشاهانو. حاکمانو او اجتماعي خدمت کوونکو په حق کښ 
ډیرقبیح دي. ځکه چه په دي سره لوړهمت کمزوري کیږي . چه دے خپل ځان په عا ي مرتبه او مقام 
کښ حسابوي چه د خپل ځان په رابطه دا فکراو نظرلرل دا د هغه طاقت اوقوت ضعف دے. چه 
بادشاهان د هغي نه ځان ساتي ځکه چه قدرت د بادشاهانو په قدرت. قوت او غلبي سره ظاهریږي نه 
په تکبراو ځان خوښئ سره اود انسان د مذمت اوبدئ دپاره دا کفایت کوي. چه د انسان همت دده د 
رتبي نه کم وي او قوت يئ د قدرت نه کمزوره وي بادشاه د نورو خلقو په نسبت د عا ي همت خاوند وي 
اود نورونه امیدونه زیات وي- ددي وجي نه تکبراو ځان خوښي په حاکمانو کښ دیرقبیح او دوبته یئ 
راجع کیدونکي نقحبان د دوئ دپاره ډیر شرمووني دےه- 

مخکښ ذکر شو چي تکبراو ځان خوښي په حاکمانو کښ خصوصا ډیرقبیح صفتونه دي. نو حضرت 
ابویکررضي الله عنه د هغه بادشاه اوحاکم صفت کړے په چا کښ چه تکبراو ځان خوښي نه وي اول 
خلیفه حضرت ابوبکر صدیق رضي الله عنه ویلي دي: 

اذا اردت شريف الناس كَلّهم فانظر الي ملت في زي مسکین 

ذاك الذي حسنت ف الناس فافته ذالك یصلح للدنیا وللدین 

(مختصر تاريخ د مشق ج ۳٣ص‏ ۱۵۸ باب زراخ الهندي شاعر. کنز العمال ٣۵ص ١٣٩‏ رقھ ۱۴٣٣٢١‏ تسهیل النظر ص ۳۹- الفصل 


السادس) 
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کله چه ته اراده وکړي. چه په خلقو کښ د ټولو نه شریف او معزز شخص وګوري. نو ته هغه بادشاه 
وګوره چه په لباس اووضع د مسکين کښ وي او دا ځکه. چه د مسکین نرمبي او شفقت په خلقو کښ 
ښه وي او صالح بادشاه د خلقو د ټولو دیني اودنیوي امورو دپاره بر ابرونکي او اصلاح کووني وي- 


د تکبراو ځان خوښئ ترمنیځ فرق: 
د تکېراو ځان خوښئ ترمینځ د فرق کولو په باره کښ د علامه ماوردي رحمه الله وینا: 


. تسهيل النظرص ۵ الفصل السادس 


دا دواړه په بدوالي کښ سره جمع کيږي چه دواړه قبیح اوبد صفتونه دي خود معنی په لحاظ سره جدا 
دي هغه دا رني. چه د خود پسندئ او ځان خوښئ تعلق د نفس سره دي. چه انسان د خپل ځان په 
رابطه دا فکر کوي. چه زه د نیکو اخلاقو خاوند یم او د تکبرتعلق د مرتبي اودقدرت سره وي چه دے 
دغه قدرت اومرتبه د خپل ځان په رابطه ډیره اوچته ګنړي نود ځان خوښئ علت لذاته دي اود نفس 
سره لازم وي او د تکبرعلت چونکه عارضي وي ډیر دردونک وي او دواړه د فضیلت او مرتبي خاوندانو 
دپاره بد صفتونه دي- 


د تکبراوځان خوښئ غټ اسباب: 

د تکبر او خود پسندئ قباحت ذکر شو دا چه انسان ځان تري وساتي لازمه ده چه اسباب لِئ هم 
مختصرپیژندل شي چونکه دا ډیراسباب لري خو دلته به ئ قوي اسباب ذکرکو ل شي- 

الف. د نیا پرسته دوستان. ب ‏ دنیا پرست ستایوني: 


د تکبر او خود پسندئ د اسبابو نه یو سبب د دنیا غرَضي دوستان دي او بل د دنیا غرَضي صفت 
کوونکي دي. چه دوئ د خپلو اغراضو د تحقق دپاره د حاکم په حق کښ افراط وکړي. چه په نتیجه 
کښ په حاکم کښ تکبراو خود پسندي پيدا شي علامه ماوردي رحمه الله ددي په رابطه لیکلي دي: 


تسهیل النظر وتعجیل الظفر ص ۵٣۳‏ من اسباب الکيروالاعجاب) 

د تکبر دپاره ډیراسباب دي د قوي اسبابو نه يو سبب يئ زیاتو ال د هغه اشخاصو دے چه دوئ په 
تکلف سره او د دنیوئ غرض په خاطر حاکم ته ځان نزدي کوي اوهغه خلق دي. چه بي ځایه مدح او 
طمع کووني دي. چه دروغ او منافقت يئ د ژوند ذريعه ګرځولي وي ټګي خوښوي او دا عمل. چه دوئ 
کوي. نو د دي وجي نه چه دوئ کمینه او بي حيثیته خلق دي کله چه دوئ د خپل منافقت دپاره موقع 
پيدا کړي او د خپلو دروغو دپاره توثیق او مطابقت پیدا کړي. نو دوئ دغه دروغ اومنافقت خپل په ذمه 
وارئ د احمقانو کښ ذريعه د رسیدلو او د ترق وګرځوي او ځان پري حاکم شخص ته ورسوي دا د دوي 
دپاره غنیمت شي او مال پري راجمع کړي او د دي مال په عوض کښ خپل دین دلاسه ورکړي د دین په 
عوض کښ حاکم ورته څه حصه مال ورکړي حاکم د ځان سره دا فیصبله کوي. چه دوئ چه زما په 


اسلام اوسیاست وړ 


مدحه کښ څه اویل هغه دروغ دي ځکه . چه حاکم په خپل نفس علم لري او حاکم په دي فکروي چه 
په دي طریقي سره دده دا مدحه او صفت په حقيقت کښ په ده پوري اسټزاء او مسخري دي او دا 
ځکه . چه بادشاه اوحاکم د بي ځایه صفت کوونکو هدف دده سر دردي او دده دوکه کول وو او هغه 
مقصد حاصل شو څرنګي چه دا عمل خطرناک دي نو ني کریم صلى الله علیه وسلم تري منع کړي او 
فرمایلي دي. چه کله تامسي د داسي بي ځایه صفت کووني وګورئ نو د دوئ په مخ خاوري واچوئ او 
همدارنګي ني کریم صلی الله علیه وسلم فرمایلي دي چه د داسي بي ځایه مدحو څخه ځان وساتئ ځکه 
چه دا قسمه مدحي سبب د هلاکت د انسان ګرځي- 

اسلامي دولت چاته وای 

د اسلامي دولت یا اسلامي حکومت تعریف په ډیرساده اوواضحه الفاظ و کښ داسي ک وي شي: 


انا الدو لة التي تقوم علي مبادئ القرآی الکريم وسنة رسول الله صلي الله عليه وسله وتتخذ من شريعة 
الله المتمثلة فيها منهاج حکم شامل (نظام ا مکو قف الاسلامص: ۱١‏ المبحث العالث الدستور في الاسلام د محمد 
فاروق نبهیاب) 

اسلامي دولت هغه ته واي چه د قرآن کریم اود رسول الله صلي الله علیه وسلم په سنتو ولاړوي او د الله 
تعا ي د شریعت په رنړا کښ (چه هغه د قرآن اوسنت نه اخستلي شوي) د حکومت دپاره یوه عامه او 
شامله لار جوړه شي يعني اسلامي دولت هغه حکومت ته واي چه د شریعت او قرآن او سنت په رنړا 
د اسلامي دولت اساسي قانون چاته واي 

د اسلامي دولت اساسي قانون یا په بل تعبیر د اسلامي ریاست اعلي ترین اَئین قرآن کریم اوسنت د 
رسول کریم صلي الله عليه وسلم دے اودا هغه آئین اوقانون دے چه پدیکښ هیڅ تبدیلي ممکن نه ده- 
لهذا ټوله قانون سازي به د قرآن اوسنت تابع وي- 


د جمېوریت متعلق شهات اوجوابات 10 


شپږم باب: د جمهوریت متعلق شهات اوجوابات 
اوله شبه: په امیدوارانو کښ چه څوک غوره وي هغه ته ووټ ورکول ضروري اوواجب 
دي- 
جواب: 


ووټ د جمهوریت ححبه ده او جمهوریت کفراوغیر اسلامي شي دے اوګناه اومعصیت دے اوکوم شي 
چه د ګناه یا کفر حصه وي هغه واجب نه وي- 


او دا به څرنګي واجب وي چه انسان د کفر او نفاق اود بغقض اونفرت او مکراو فریب او د غیبت او 
بهتان او اسراف او تبذیر او دو 5 او فریب په سمندرونو کښ ډوب کړي او دا به څرنګ واجب وي چه 
هغه اولاد د پلارنه جدا کوي او هغه د مدرسو او جماتونو ماحول خرابوي او هغه د علم او تقوي 
جنازې اوباسي: 


دویمه شبه: بعض علماء کراموفتوي ورکړي چه ووټ ورکول پکاردي ځکه ووټ شهادت 
دے سفارش دے وکالت دے- 

د بعض علماء د خبري تفصیل: 

د ووټ حیثیت: 

ووټ شهادت دے يعني چه څوک د دے منصب طلب کوي نو دهغه د اهلیت ګواهي ده چه دا د دے 
منحصبب اهل دے- 


اوووټ سفارش د يعني ووټ ورکونکي د امیدوار دپاره د دغه منصب سفارش کوي او ووټ توکیل یا 
وکالت دے يعني ووټ ورکونکي امیدوار لره د خپلو حقوقو دپاره وکیل ګرځوي- نو ووټ ورکوني مؤکل 
دےےه او امیدواروکیل دے ‏ د دے وجه نه په بعض ملکونو کښ د اسمبلي ممېرته وکیل واي- 


مفتي محمد شفیع رحمه الله په جواهرالفقه ص:٢٩٩٩ ٤:‏ کښ واي: 

بمارا ووث تین حيثیتس رکهتا ج. ایک شېادت. دوسری سفارش اور تیسری حقوق مشترکه مي 
وکالت- 

د ووټ شرعي حکم د شېادت په حیثبت 


کوم علماء چه د ووټ دغه درے حيثیتونه بیانوي نو دهغوي په نيزد ووټ شرعي حکم هغه دے چه کوم 
قرآن کریم د شهادت په باره کښ بیان کړي. لکه الله تعا ي واي: 
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يَايُهَاالَذِينَ آمَنُواكُونُواقَوا مي ِلَّه شاع بالْقَْط(البانده:م 
يَايُهَالَينَ آَمَنُواكُونوا قو مِينَ الط شُهَدَ اَي (النساء:۵) 


یاب لش َاعوَامَاء عٌوا(البقرة: ۸ 


2۶ 


- ور 
٧‏ کح ې 3/1 
وند لن . 


و 
۱ 


مَوَمَايكُُواشُهَداعَعَنَی النَاسِ(لبقرة:۳) 


(البِقرة: ۳۸۴) 


د 
۶ 


ٍنَ لامك أَنْ تماما تَاتٍِّی أَمْلِهَارالااء:ه 
پدے آیاتونو کښ چه د شهادت کوم حکمونه بیان شوي نو دغه حکمونه د ووټ هم دي- مثلا: 


صحيح ګواهي به صرف د الله تعا ي دپاره کوي نو دغه رني ووټ به صرف د الله تعا ي دپاره 
استعمالوي- 


بې 


٢‏ که ستا دشمن په حقه دي اورشتیني وي نوانصباف دا دے چه دهغه په حق کښ ګواهي وکړي نو 
دغه رنګي که په ووټونو کښ ستا مخالف په حقه وي او رشتیني وي. ووټ به هغه ته ورکوي دپارټي 
لحاظ به نه کوي- 

۳ کچري ستا د رشتیني ګواهي په وجه تا ته په خپله یا ستا موراوپلاریا رشته دارو دوستانو یا پارټي والا 
ته نقحبان رسيږي نوو د رسيږي نو دغه رنګي که ستا د صحيح ووټ په وجه دغه مذکوره کسانو ته 
نقصبان رسيږي نو پرواه يئ نه کوي- 

۴ څرنګي چه د ګواهي نه انکارکول ګناه ده ظلم دے نو دغه رنګي د ووټ د استعمالولو نه انکارکول هم 
لویه ګناه ده اولوي ظلم دے- 

۵ صحیيح اهل ته ووټ ورکول ضروري امانت دے او نا اهله ته ووټ ورکول خیانت دے او لویه ګناه 
دي- 

د ووټ شرعي حکم د سفارش په حیثیت 

ووټ په بل حيثیت سفارش دے يعني د ووټر د طرف نه د دے خبري سفارش دے چه فلاني امیدوارپه 
نسبت د نوروامیدوارانو د مطلوبه عېدے اومنحصبب زیات حقداراو اهلیت والا دے- 

نوهرکله چه دا سفارش دے اوسفارش اسلامي زمواري ده که د يو حقداردپاره د الله تعا ي د رضبا دپاره 


سفارش وکړي نو دا لوي عبادت دے او د الله تعالي درضبا لویه ذريعه ده- نو دغه رني صحيح کس ته 
ووټ ورکول لوي ثواب دے او د الله تعالي د راضي کولو لویه ذریعه ده- 
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او که د یونا اهله خائن بدکردار دپاره سفارش کوي نو دا لویه ګناه ده او د الله تعالي د ناراضګي لویه 
ذریعه ده نو دغه رنګي نا اهله ته ووټ ورکول هم لویه ګناه ده او د الله تعا ي د ناراضګي لویه ذریعه ده- 


١ 
ځکه الله تعا ی وای:‎ 

د و ۶ د ار 
سزدوږرو کد و اسدارظ رغ دځ ځوت وه ٥‏ سار روسو 25 ۹ الدره دځ رځو هون کر : 
مَنْ يَشُقَعْشْفَاعَةعَسَنَةِيَََ له نصیب مِنْهَاءِمَن يَشْقَعْ شْقَاعَةِ سَيتَةيَكَننَهُكِفنَمِنْهَا (الشاء:۸۵) 


د ووټ شرعي حکم د مشورے په حیثیت 

ووټ په يو بل حيثیت سره مشوره هم ده یعني ووټر الیکشن یا سلیکشن کونکي اهارټي ته د خپل ووټ په 
ذریعه دا مشوره ورکوي چه ځه چه چا ته ووټ ورکوم نو په ده کښ د دغه منصب د اهلیت ټول 
شرطونه موجود دي لهذا زما مشوره دا ده چه دَ ته دا منصب اوعېده وسپارلي شي او په شرعي لحاظ 
مشوره امانت دے او مشوره ورکوني امانت داردے ځکه رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 


المستشار موؤٌتمن(متفق علیه) 


د چا نه چه مشوره طلب کولي شي هغه امانت داردے نو دا به صحيح مشوره ورکوي غلطه مشوره به 
نه ورکوي- نو ووټ امانت دے. ووټر امانتداردے اوووټ په صحیح ځاي کښ استعمالول امانت داري 
اودینداري ده اوووټ په غلط ځاي کښ استعمالول خیانت دے- 

د ووټ شرعي حکم په حيثبت د وکالت 

په ووټ کښ څلورم حيثیت د وکالت دے. يعني ووټ ورکونکي امیدوار خپل وکیل ګرځوي نو ووټر مؤکل 
دے اوامیدوار وکیل یا نمائنده اونائب دے- اودا قانون دے چه د وکیل ټول ښه اوبد د مؤکل په غاړه 
وي- 

که يوسړي یو خائن. زاني. شر ابي داللّه اود رسول نافرمان او باغي خپل وکیل او نائب کړي نو دا مؤکل 
ګښګاردے- 

او که د دے برعکس یو نیک او متقي سړي وکیل کړي نو دا اجر او ثواب دے نو دغه رنګي که ته ووټ 
صحيح سړي ته ورکړي ثواب دے ورنه عذاب دے- 


وهو سظورخو نه رغه انا فخه داي مه ضخه حابین امسابرل 
ضروري دي او په غلط ځايکښ استعمالول ګناه ده- دا دغه بعض علماء د قول حاصل دے چه هغه 


ووټ استعمالول ضروري ګنړي اګرچه مونږ ورسره مو افق نه يو- 
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اجما ي جواب: 

دا شهادت ځکه نه دے چه د د شېادت نصباب معلوم وي. مثلا دوه کسان وي. او د دے نصباب په دوه 
وونه پوره کيږي بلکه په زرګونوهم نه پوره کیږي- 

دویم دا چه دا شېادت ځکه نه دے چه په شېادت کښ مسلمان او کافرنارینه اوزنانه برابرنه وي اوپه 
ووټ کښ برابروي- 

دریم دا چه دا شهادت ځکه نه دے چه په شېادت کښ مرتد مردود الشېادت وي او په ووټ کښ مرتد 
مردود الشېادت نه دے- 


اودا سفارش هم نه دے ځکه د سفارش قبلول ضروري نه دي او په ووټ کښ که یو کس هم زیات شي 


نودهغ قبلول ضروري وي- 

اوو وکالت هم نه دے ځکه په وکالت کښ مؤکل د وکیل نه مضبوط وي او پدیکښ خو وکیل د مؤکل نه 
زیات مضبوط وي- 

تفصیلي جواب 


مونږوایو چه مروجه ووټ نه شېادت دے اونه سفارش اووکالت دے 


مونږ وایو چه ووټ نه اسلامي فريخبه ده او نه شهادت دے ځکه په اسلام کښ د ټولو فر ائضو دپاره 
څه شرطونه دي لکه مونځ روژه حج زکوة- د دے د صحت دپاره شرطونه شته نو دغه رني که ووټ 
اسلامي فريضبه او شېادت سي نو د شېادت دپاره هم څه شرطونه شته- يو شرط دا دے چه ووټریعني 
ووټ ورکونکي په بل تعبير شېادت کونکي به صحيح العقیده مسلمان وي- 


اوپه مروجه ووټونو کښ دا شرط نشته چه ووټربه صحيح العقيده مسلمان وي. ځکه اکثرپکښ داسي 
دي چه په هغوي کښ د کفرعلامات موجود دي. مثلا اسلامي تعزیراتو ته وحشیانه او ظالمانه سزاګاني 
واي. اسلامي نظام ته فرسوده نظام واي. اسلامي نظام ته باعث د تنزل واي. کله واي چه د موجوده 
زماني دپاره دا نظام غیر موزون دي. څوک پکښ د ختم نبوت نه انکار کوي. څوک قرآن کریم کامل او 
مکمل نظام نه ګنړي- نو داسي سړي د دائرے د اسلام نه خارج دے- اګرچه کلمه واي. مونځ اودرس 
کوي. روژه نيسي. حچج زکوة ورکوي. تلاوت او تهجد کوي- او په داسي سړي کښ دا اهلیت نشته چه دا 
ووټر او شهادت ورکوني وګرځي- 

بل دا چه ووټ ورکونکي شاهد او ګواه ځکه نه دے چه ګواهي ورکوني به عادل یا کم ازکم مستور 
الحال وي. يعني د ظاهري صورت او سيرت په لحاظ به صحيح العقیده مسلمان وي- داسلامي 
فر ائضو او ارکانو به پابند وي د کبيره ګناهونو نه به ځان ساتي او که کومه ګناه ذ کړي وي. دهغذ نه 
يځ رشتیني توبه ایستلي وي. د تو ږ نه روستو به په هغه کښ اصلاح عمل او تقوي ښکاره لیدلي کیږي او 
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په مروجه ووټونو کښ اکثر ووټران داسي نه دي- ځکه د اکثرو ظاهري صورت او سیرت هم د اسلام نه 
خلاف وي او د اسلامي ارکانو او فر ائضو پابندي پکښ هم نه وي د مونځ اودس حج روژي زکوة خیال نه 
ساتي. اکثرپه کبيره ګناهونو کښ اخته وي. ځکه شراب څکي. سودي کاروبارکوي. رشوت خوري. ولهم 
اعمال من دون ذالک هم لها عاملون- 

بل دا چه ډیر کرته ووټ په پیسو او دولت خرڅولي کيږي- په شربعت کښ د دامي ووټ هیڅ قدراو 
قیمت نشته اوووټ اخستل او خرڅول دواړه حرام دي نو داسي ووټ ته به څرني شېادت اووبلي شي- 
بل دا چه ووټ شېادت ځکه نه دے چه شېادت د مورپلاراولاد دپاره صحيح نه دے- دغه رني شهادت 
دهغه چادپاره صحيح نه دے چه دهغه سره د ګواه نفع اونقصبان شریک وي یا د عصبیت قوم پرستي 
اودشمي په بنياد هم شېادت صحيح نه دے او په مروجه ووټونو کښ دا ټ وي خبري شته- 

او کوم علماء چه ووټ ورکول ضروري ګنړي. ثواب ئ ګنړي دیته شهادت سفارش وکالت واي- نو الله 
تعا ي دهغوي په حال ښه خبردے. کيدي شي چه دا دهغوي اجتهادي خطائي وي- خو ظاهرا دا خبري د 
اسلام او جمهوریت خلط ملط ښکاري او ظاهرا شوده او بول یو ځاي کول دي او ظاهرا د دے قول 
مدق معلزېږي چه رف رزباابتمژيئ دیکنا فلا ميټنا پېقي ولا مَاترَقُمَ 


دریمه شبه: 


بعض علماء کرامو فتوي ورکړي چه جمېوريیت نه اسلام دے نه کفر بلکه جمهوریت ضرورت دے نو 
مونږ د ضرورت په وجه د ضرورت په اندازه پديکښ حصبه اخلو- 

بعض واي چه مونږ دا منو چه جمهوریت کفر دے لکه ضرورت دے مجبوري ده اود ضرورت په وخت 
کښ د خازیرغوښه خوړل هم جائزدي- 

جواب: 

اول خو مونږ دانه منوچه جمهوریت ضرورت دے ځکه په شریعت کښ د جمهوریت متبادل لارشته چه 
هغه دعوت او جېاد دے چه دعوت او جېاد د الله تعالي حکم دے او د رسول الله صلي الله علیه وسلم 
طریقه ده- د دعوت او جېاد د لاري نه په نظام کښ تبدیلي راتلي شي او که تبدیلي رانه شي نو خپل 
مسؤولیت عند الله اداء کیږي- 

ستاسو سره په زرګونو مدرمهے مرکزونه او خانقاګاني دي اوپه هغ کښ په لکونو متحرک او صحت مند 
نوجوانان شته- 

ستاسو سره د فتوے هغه طاقت دے چه هغه په دنیا کښ دهیچا سره نشته او د دغه فتوے په برکعت 
د طاغوت لښکري تهس نس کيدے شي- 
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دویم دا چه دا څرنګي ضرورت دے چه ټول عمرنه پوره کیږي- ستاسو خو ټول عمرپدیکښ ختم شوآیا 
د خزیرغوښه څوک ټول عمر خوري- 

دریم دا چه که تاسوویوي چه مونږ منو چه جمهوریت ګناه یا کفردے خو ضرورت دے نو مونږ دا هم 
نه منو چه تاسوورته ګناه یا کفرويوي. ځکه چه تاسو خو د دے کفریا خباثتونه په یو تقریر کښ هم 
عوامو ته واضحه نه کړو. ستاسو د شرکت او خاموشي په جه د دے په کفراو خبائتونو کښ د اکثر 
عوامو شک دے- 

دا څرنګي کيدے شي چه یو دینداره غیرتي عالم يو شي کفرګنړي او بیا هم هغه خورېږي او دا خاموشه 
وي او خپلو شاګردانو مقتدیانو او معتقدینو ته د دے کفرنه واضځه کوي- 

څلورمه شبه: د ووټ په باره کښ بعض مشرانو علماء فتوي ورکړي 

دے. دغه رنګي فتوي ذ ورکړي چه نیکانو خلقو ته ووټ ورکول سبب د اجرعظيم دے- 

جواب: 

دغه مشران مونړته ډیرزیات محبوب دي. د دغو سره مونږ مینه محبت کوواو د دغواحترام کوولکن 
د دغه مشرانو نه مونږ ته حق ډیر زیات محبوب دے. لکه شیخ الاسلام ابن قیم رحمه الله د شیخ 
الاسلام الانصاري رحمه الله د بعض خبرو په باره کښ واي چه شیخ الاسلام مونږ ته محبوب دے ولکن 
ا حق احب الینا منه (لکن حق مونږ ته د ده نه دیرزیات محبوب دے)- 

دغه رنګ امام ابوحنيفه رحمه الله واي چه کله ځما خبره د قرآن اوسنت نه خلاف وه نود دیوال نه د 
وووي- 

نو مونږ دغه قسم فتوے نظراندازکوواو د دغه سره هیڅکله مو افقه نه کوو- 

دغه رني د شریعت څلوردلائل دي. قرآن . سنت. اجماع او قیاس- د يوعالم قول چه ږ دلیله وي 
یعني په شریعت کښ دلیل نه وي نو د يو عالم قول چه د دلیله وي زمونږ دپاره هيیڅکله حجت نه 
ده- 

قول اوعمل د مشائخو او مشرانو دلیل شرعي نه دے: 

امام ابو حنیفه رحمه الله فرمائي: 

لا یحل لاحد ان یاخذ بقولنا مالم يعرف ماخذه من الکتاب والسنة او اجماع الامۀ او القیاس- (النافع 
الکبیرص:١۱١١.‏ الجواهرامْضِينةۀ ص:۵۲ ج:٤)‏ 
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حلال نه دي یو کس لره چه زمونږه خبره قبوله کړي ترڅو چه د هغ ماخذ يعني د اخستولو ځاذ ونه 
پيژي چه کتاب الله اوس رسول دي يااجَباء اك يافیاس دي 


امام ابویوسف رحمه الله د خپل وفات په وخت کښ فرمائیلي وو: 

کل ما افتیت به فقد رجعت عنه الاما و افق الکتاب والسنۀ- (تذکرۀ الحفاظ ص:۱۹۳ ج:٤)‏ 

ما چه په کومه خبره هم فتوي ورکړے ده زه د هغ نه رجوع کوم سوا د هغ نه چه د کتاب الله اوسنت 
رسول صبلي الله علیه وسلم سره مو افقت لري- 

امام اوزاعي رحمه الله فرمائي: 

علیک بآثارمن سلف وان رفضک الناس وایاک وراي الرجال وان زخرفوه بالقول فان الامرینجلي وانت 
علي صراط مستقیم (تذکرۀ الحفاظ ص:.۱۵۰ ج٤٤)‏ 


د سلفو صالحینو آثارلازم اونيسه اګرچه خلق تا پريږدي اود خلقو د رایونه لري اوسه (ځان اوساته) 
اګرچه هغوي دغه په ملمع وینا سره ډ ووي کړي- پس خبره روښانه ده اوته به په بر ابره لاره ذ- 


مجدد الف ثاني رحمه الله: 

عمل صوفیه درحل وحرمت حجت نیست (دفتراول ص:۲۶۶) 

د صوفیانوعمل په حلت اوحرمت کښ دلیل نه دي- 

مدخل کښ دي: 

فکل مالم ینقل عن الشارع يجب طرحه ولا يتبع في ذلک امشایخ وان آل الامر اي فر اقهم وهجرهم 
فانما صلة الرحم قي اتباع الشریعة لا في طواطؤ البدعة- وروي الا لایقلدن احدکم الحي فان الحي لا 
تؤمن علیه الفتنة (صِفةُ الصفوۀ ص:۱۶۶ء. اغاثۀ الېفان ص:۱۵۹) 

پس ټول هغه څه چه د شارع نه نقل نه وي غورځول ئ واجب وي اوپه هغه کښ د مشایخواتباع نه ده 


پکاراګر چه خبره د هغوي جدائي او پریخودلو ته راوګرځي. ځکه صله رحمي په اتباع د شریعت کښ ده 
نه د بدعت په مو افقت کښ 


اورو ایت کښ راغلي دي: 


خبردار! په تاسو کښ د یو تن هم د ژوندي اتباع نه کوي ځکه ژوندي د فتِذے نه په امن کښ نه وي- 


(امر لست 
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پینځمه شبه: د جمېوربت اوانتخاباتو متبادل لارنشته 
بعض خلق واي چه زمونږ سره د جمهوریت او انتخاباتو متبادل لارنشته- 
جواب: 


آیا زمونږ دین مکمل نه دے. آیا زمونږ رب مونږ داسي خوار او ذلیله پریښي یو چه زمونږ سره د دے 
بدبودار کفري سسټم متبادل نشته- آیا زمونږ دین ناقص او نیمګړي دے چه اوس دهغ نیمګرتیا په 
جمېوریت او انتخاباتو پوره کوو- د دے خو دامي مثال دے چه د يوے ړنډي زنانه پنځوس یاران وي او 
واي چه په اسلام کښ مالره د دے متبادل نشته- یا يو سړي د مفعولیت په مرض اخته دے او دا واي 
چه په اسلام کښ ما لره د دے متبادل لاره نشته- 

داسي خلقولره د دے خبرونه توبه پکارده. متبادل لاره غوښتل نه دي پکار. ځکه دا د مسلمان شان نه 
دے چه هغه ځانله د کفراویا د ګناه دامسي متبادل لاره ګوري چه هغه هم کفر اویا ګناه وي- 


خوپه اصل کښ د جمپوریت تیارو د دوي په سترګو پردي راغورزولي نو دویته متبادل لارپه نظرنه راځي- 
که دوي توبه ویستله او د دوي سترګوته د جمهوربت تیاره ختمه شو او رنړا راغله نو دویته به په نظر 
متبادل لارراشي- 


متبادل لارهغه دعوت دے او جېاد دے اود جباد په نتیجه کښ فتوحات دي او بیا په دغه مفتوحه 


علاقو کښ شرعي نظام قائمول دي- 
هرحال خپل دین او خپل اسلام نیمګړي ګنړل نه دي پکارځکه زمونږ دین مکمل دین دے 
لتَوْ ملت لم دينکم 


اوزمونږ کتاب هره ضروري خبره بیان کړي تبيانالکل‌نی- 

زمونږ کتاب یوه ضروري خبره هم نه ده پریښي مافرطنا في الکتاب من شي (وانظر اصول السنة) 
زمونږ دین کامل دے احتمال د زیادت او نقحصبان نه لري 

قال الله تعا ي: 

الْيَْمَاََْ ۸2۸ ْو عَلَيكُيِعَْةٍ 

وقال تعا ي: 

َلِيَلېِسُوا عَلَُهِمْدِينَهُْ 


نن ورځ ما ستاسو د پاره ستاسو دین مکمل کړواو خپل نعمت مو په تاسي پوره کړو- 
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اوالله تعا ي فرمائي اود د دپاره چه په دوي باندي د دوي دین ګډوډ کړي- 
ملا علي قاري رحمه الله فرمائي: 

لا تاج في امرالدين ا ي امرخارج من الکتاب والسنة (شرح الفقه الاکبرص:) 
مونږ د دین په کارکښ د کتاب اوسنت نه ېربل څه ته نه یو محتاجه 
اوعلامه ابن حزم علي بن احمد واي: 


والدین قد تم فلا یزاد فيه ولا ینقص منه ولا پېدل(المحلي ص:٢۲ج:)‏ 


او یقینا دین پوره شويدي نو پدیکښ زیادت کول او نقصان کول به نه کیږي او نه پدیکښ څه بدلولي 
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سی - 


امام مالک رحمه الله فرمائي: 

فما له یکن يومئذ دینا فلايکوف اليوھ دينا (الاعتصا ص:۴۸ج:) 

پس هغه څه چه پدغه وخت دین نه وونونن هغه دین نه وي- 

دغه شان بل ځائے کښ وائي: 

قبض رسول الله صلي اللّه علیه وسلم وقد تم هذا الامر واستکمل فانیا ینښغي ار نب آثار رسول اللّه 
صلي الله علیه وسلء ولا نتبھ الرأٌي فانه متي اتبع الرأٌي جاء رجل آخر اقوي في الراي منت فاتبعت فانت 
کلما جاء رجل غلبت اتبعته (الاعتصا ‏ ص: ٤٥‏ ج:) 

رسول الله صلي الله علیه وسلم وفات شو او دا دین مکمل شو او پوره شو نو پکارده چه مونږ د رسول 
الله صلي الله علیه وسلم په نقش قدم پسي روان شو او په راي پسي روان نه شو ځکه کله چه د راي 
اتباع اوکړیشي او ستا نه په راي کښ بل قوي سړے راغلو نو ته به د هغه اتباع کوي نو هر څوک چه 
راځي په تا غالبه کیږي ته به ے اتباع کوے- 

۶ شپږمه شبه: مخالفینو ته میدان خا ی نه پریږدو 

بعض خلق د جمپوریت او انتخاباتونقصبانو نه پیجني خوبيا هم واي چه مونږ پديکښ ځکه شرکت کوو 
چه مخالفینو ته ميدان خالي پریښودل نه دي پکار- 

جواب: 


ټولو پیغمبر انو کفارو ته د کفراو د ګناه ميدانونه خا ي پریښي- نو داسي نه ده پکارچه يوډم په ميدان 
کښ ګډيږي اوته ورسره هم په ګډا شي- پدي دلیل چه ډم ته ميدان خالي پریښودل نه دي پکار- 
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۷ اومه شبه: مونږ په اهون البلیتین عمل کوو 


بعض خلق واي چه مونږ په اهون البلیتین عمل کوو ځکه مجبوري ده. د مجبوري نه په جمهوریت او 
انتخاباتو کښ حمبه اخلو 


جواب: 


هیڅ مجبوري نشته. مونږ د اهون البلیتین په اختیارولو مجبور نه یو. په جمهوریت او انتخاباتو کښ 
حمبه اخستل څه ضروري نه دي. دږ طرفه کینه اوشرعي لاراختیارکړه چه هغه دعوت اوجهاد دےه- 


اتمه شبه: دجمپوریت په جوازاجماع سکوي ده 
ځکه ټول خلق د جمهوریت صفت کوي اوپه جمهوریت کښ اخته دي- 
جواب: 


اول خو د جمهوریت په جوازاتفاق کول د مسلمان د شان سره مناسب نه دي. ځکه په جمهوریت کښ 
د عوامو حاکمیت دے د اکثریت شارعیت دے اوپه جمېوریت کښ اباحت مطلقه دے- 


ادیانو اونصوص قطعیو خلاف دے. او که په جمهوریت د خلقو تعامل جاري دے نو دا دلیل د جوازنه 
دے ځکه دامسي خوټول خلق د بینکونو په ذریعه په سودي نظام کښ په رشوتونو. دروغو او حکم بغیر 
ما انزل الله کښ اخته دي نو دا تعامل دلیل د جوازنه دےه- 


ښمه شبه: هر کله جمهوریت غیر اسلامي اوغیر شرعي عمل دے نومذهي جماعتونه پکښ 
وي حصبه اخلي- 

یعني د ډیري زماني نه خالص مذهي جماعتونه لکه جمعیة علماء اسلام. جمعیة العلماء پاکستان. 
جماعت اسلامي. جمعیت اهل حدیث وغیره په مروجه جمهوري عمل کښ برابرحصه اخلي او د دے 
باقاعده یوه حصه ده نو دوي ولي دا کار کوي. آیا دوي ‏ جانزګنړي نو ځکه پکښ حصه اخلي او که نه 
دوي د ناجائزګنړي نوبيا پکښ ولي حمبه اخلي- 


جواب: 


په دوي کښ چه کوم پوهه او دینداره خلق دے نوهغوي جمېوربت هیڅ کله جائزنه ګنړي. لکه دا خبره 
د دوي د تحریرونو او تقریرونه معلومیږي. مثلا مولانا مفتي محمود صاحب قائد جمعیة العلماء اسلام 
اود پاکستان د قومي اتحاد سابق صدراو د صوبه سرحد وزیراعلي اود عصر حاضریولوي مفتي هغه 
واي چه مروجه جمهوریت غیر اسلامي او ناجائزدے. لکه په آذان سحرص:۱۱۹ کښ مفتي صاحب یو 
بیان چه هغه په ۴ جون ١٩٧٧ء‏ لاهور کښ د ختم نبوت منعقده کانفرنس ته خطاب کوي اوواي چه د 
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واي چه حاکم د الله تعالي ماسوا عوام دي نو د د اللّه تعا لي په ذات کښ شریک وکړو او غیراللّه ذ د الله 
تعا ي سره شریک کړو. په اسلام کښ د داسي جمهوریت هیڅ جوازنشته- 


دغه رنګي د دوي داسي نورتحريرونه اوتقریرهم شته- 


خو دا سوال پيدا کیږي چه هر کله دوي مروجه جمهپوریت حرام او ناجائز ګنړي نو بیا پکښ حصه وي 
اخلي- 


نو پدىےه ځاي کښ د جواب دوه طریقي دي. یوه طريقه د دوي ده. یعني دهغه مذهي جماعتونو چه 
هغه په جمهوریت کښ حصه اخلي. دویمه طریقه زمونږ ده- 

دوي پدي طریقه جواب کوي: 

چه د مغربي جمپوریت پارلیمنټ نمرودي بت خانه ده. څوک د آذر غوندي بت تراشي ته ورځي نو دا لویه 
ګناه ده او څوک د ابراهیم علیه السلام غوندي بت شکي ته ورځي نو دا عظیم عبادت دے اودغه بت 
خانبي ته د ورتلو لار جمهوري الیکشن دے نود مجبوري په وجه دا عمل علماء لره صرف جائزنه بلکه 
فرض دے- 

شرعا اوعقلا چه پدے ګنده لاره د یوربي جمپوریت بت خانو ته دننه ننوزي او د جمهوریت پرستو په 
نوي نوي بتانو جوړولو د ایمانداري ګذارونه وکړي او چه کله علماء اسمبلي ته دننه لاړشي اود اسمبلي 
ارکان د اسلام خلاف په تیزي سره کوم قوانين جوړئ چه دغه علماء دغه ناکاره ارکان د دغه اسلام 
خلاف قو انینورفتار منع کړي یائے دغه تیزرفتاري کمه کړي او چه کله د اسمبلي نه بهررااوزي نود ټول 
ملک عوام مسلمانان دهغوي د ګمراهي په مقابله کښ بيدا رکړي- 

اوپه الیکشن کښ دومره اکثریت د علماء نثي کامیابيدے چه هغوي په اسمبلي کښ اسلامي قوانین 
جوړکړي. ځکه په اسمبلي کښ قو انين جورول یا په قو انینو کښ ترمیم د اکثریت په بنياد کیږي نو که 
اسلامي قوانین نه شو جوړولي نو څه نه څه داسلام خلاف قوانینومخ نيوي ک ووي شو - 

دغه رنګي جواب مولانا نورومحمد په خپل کتاب (جمهپوریت عقل و نقل ‏ أَئِذ ميڼ) کښ کړي- مونږ د 
حاصل نقل کړو- خو د دے جواب رجع دے خبري ته ده چه زمونږ پدے جمپوري عمل کښ حمبه 
اخستل په جمهوري طریقه الیکشن کول اسمبلي ته ځان رسول د منکر اتو د رد دپاره دي. مونږ د دغه 
اسلام خلاف قوانینو مخ نیوي وکړو دغه منع کړویا ئ کم کړو- 

زمونږ اجما ي جواب: 

دغه مذکوره جواب خو د غه مذهي جماعتونووو چه هغوي په مروجه جمهوریت کښ حصه اخلي اود 
دغه عمل باقاعده حصبه ګرځیدلي. لکن مونږ پدے جواب هیڅ کله راضي نه یو او نه مونږ دغه کار 
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فرض ګاړو. نه د جانزګنړو. نه د ثواب اوعبادت ګنړواونه دیته د ابراهیم علیه السلام کرداروایو. 
بلکه مونږ الله تعالي ته د دغه جمهوري عمل نه برائت پيش کوو اووایو چه اللهم انا نبرء الیک مما 
صنع هؤْلاء- 

اوچه کومو مشرانو او دینداره علماء په دغه عمل کښ ححصه اخستي دا د هغوي اجتهادي خطائي ده. 
الله تعالي دِ ورته د اجتهاد اجرورکړي اوکومه خطاء چه ترینه په دغه اجتهاد کښ شوي هغه د ورته الله 
تعا لي معاف کړي- او دهغوي دغه اجتهادي خطائي زمونږ دپاره دلیل نه دے- دهغوي د مشري او 
دینداري په خپل ځاي ډیراحترام کوو لکن په دغه جمهوري عمل کښ ورسره هیڅ کله مو افقه نه کوو- 
پدے ځاي کښ زمونږ او د دوي لاري بیلا بیل کیږي- هذا فراق بیني ویینک- او د دوي دغه عمل یعني په 
مروجه جمهوریت کښ حمبه اخستل زمونږ دپاره قابل تقلید عمل نه دے اونورهم د جمهوري طریقي 
نه منع کوو او دا توصیه ورته کوو چه د دغه علماء په اجهادي خطائي پمي مه روانیږي. بلکه د رسول 
الله صلي الله عليه وسلم او خير القرون په نهچ روان شي چه هغه دعوت هجرت او قتال في سبیل الله 


تعا ي دےه- 
زمونړتفصیلي جواب 
مونږ دغه کارنه فرض ګاړواونه ذ ثواب اوعبادت ګنړو ځکه چه مخکښ مونږ یوه قاعده ذکر کړیوه 


۸ 
ده دو 


چه زمونږ دین کامل دے ځکه الله تعا ي واي اليوم اکملت لم دينکم او زمونږ په دغه کامل دین کښ 
مروجه جمهوریت اویا پدے جمهوري عمل کښ حصه اخستل نسته او امام مالک رحمه الله واي: 

فما له يکن يومئذ دینا فلايکن اليوم دينا (الاعتصام ص:۴۸ج:) 

چه کوم شي د ني صلي الله علیه وسلم په زمانه کښ دین نه وونوهغه نن هم دین نه ده- 


نو مروجه جمپوریت یا پدے جمپوري عمل کښ حصه اخستل د رسول الله صلي الله علیه وسلم په 
زمانه کښ ديین نه وونونن صبا هم دا دین نه دے اوثواب اوفرض هم نه دے- 


دوم قاعده 


شرح العقیدة الطحاویه دا ذکرکړي چه مبنی الدین علي النقل والاتباء لا علي العقل والهواء 

یعني دین په نقل اود رسول الله صلي الله علیه وسلم به تابعداري بناد دے په عقل اوخواهشاتونه دے 
او موجوده يورپي جمهوریت یا د دے حصه ګرځیدل په دین اسلام کښ نه دي نقل شوي بلکښ دغه 
غربي جمېوریت په عقل او خواهشاتو بنا دے او کوم شي چه په عقل او خواهشاتو بنا وي هغه دین نه 
وي نو موجوده غربي جمېوریت اوپه ده کښ حبه اخستل دین نه دےه- 
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دریمه قاعده: د اهل السنة والجماعة 

ابن کثیررحمه الله دا ذکر کړي چه هریو فعل اوقول چه د صحابو نه ثابت نه وي نوهغه به بدعت وي 
لاهم له یترکوا خصلة من خصال ا لیر الا وقد بادروا اليهایعني د صحابونه د خیریو کارنه هم نه دے پاتي 
شوي او د خير هریو کار ته هغوي تلوار کړي- نو کچري سیکولر جمهوریت د خير کاروي نو صحابو به 
پکښ حمبه اخستي وي اودهغوي نه يځ نقل شوي وي- 

لهذا د دے قاعدے مطابق په جمهوریت کښ حصه اخستل اوثواب اوعبادت ګنړل بدعت دےه- 
څلورمه قاعده علماء داسی ذکرکړي: 

ولا یزال ا منکربما هو انکرمنه 

یعني ازاله د یومنکربه په بل غټ منکرنه کیږي- نودوي چه واي چه مونږ په جمهوري عمل کښ حمبه 
اخلو د دے دپاره چه د اسمبلي په داخل کښ د منکراتو او خلاف شرع قوانینو جوړولو رد وکړو نو 
مروجه جمپوریت اوالیکشن په ږ شماره منکر اتو مشتمل دے چه مخکښ د دے بیان تیرشویو- نودا 
د شرع اوعقل نه ډیره بعیده ده چه يوسړي د دږ شماره منکر اتو ارتکاب کوي. د ازاه د یوڅومنکراتو 
دپاره- 

پینځمه خبره دا ده چه په الیکشن کښ ارتکاب د دغه منکراتو قطعي اویقیني دے اوازاله د منکرپه 
داخل د اسمبلي کښ وهعي خبره ده اودا هم د شریعت نه خلاف خبره ده چه ته ارتکاب د قطعي اویقیني 
منکر کوي د وهعي از ال د منکر دپاره. نوازاله د منکروهعي خبره ده او ارتکاب د دغه منکر اتویقیني دے 
نودا خوعجیبه عبادت اوثواب اوفرضي کاردے- 

شپږمه خبره دا ده چه په داخل د اسمبلي کښ رد یا ازاله د منكرضروري نه ده- د اسمبلي نه ېرد دغه 
منکررد کول یا ختمول ممکن دي اوهغه داسي ده چه ته دعوت وچلي اوعوام د دعوت په ذریعه دیته 
تیارکړي چه د دغه جمهوري طریقي نه بر ائت اوبائکاټ وکړي- 

اومه خبره دا ده چه په الیکشن کښ حمبه اخستل مجبوري او ضرورت هم نه دے. ځکه د دغه 
جمهوري طريقي متبادل لارپه قرآن اوسنت کښ شته چه هغه دعوت. هجرت او قتال في سبیل الله 
دے اودغه لادینه جمهوریت نه برائت اوبائکاټ دے- 

اتمه خبره دا ده چه زمونږ د تجرږ او مشاهدے خبره دا ده چه څوک په مروجه جمهېوریت کښ حمبه 
اخلي نو دهغوي مقصد اسلام نافذ کول نه دي او د منکراتو ختمول مقصد نه دي ځکه دوي د حزب 
اقتدار په مقابله کښ دهغه چا سره اتحاد او د ملګرتیا کوي چه هغه د دغه اقتداروالا نه ډیرزیات 
ګمراهان وي. جمپوریپان وي او د منکر اتو خاوندان وي- 
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همه خبره دا ده چه دوي د خپل کردارتشبيه د ابراهیم علیه السلام د کردار سره ورکوي چه هغه بت 
خاني ته ننوتلي وو. د بتانو د ماتولو دپاره نو مونږ هم اسمبلي ته ورځو. د دوي د خلاف اسلام قوانینو د 
جوړولو د رد دپاره یعني د منکر اتو د رد دپاره نودا تشبیه هم صحيح نه ده. ځکه ابراهیم علیه السلام د 
لږوخت دپاره د بتانو د ماتولو دپاره ورغلي وواوتاسو ټول عمرپدے عمل کښ حصه اخلي اوستاسو په 
حصه اخستلو دغه جمهوري نظام ښه مضبوطيږي نو آیا تاسو جمهوري نظام مات کړواو که مضبوط 
موکړو- 

بل دا چه ابراهیم علیه السلام د دغه عمل په رد عمل کښ اور ته غورزیدلي وو او تاسو ته کرسي 
اقتدار. وسائل. مادیات. سېولیات میلاویږي- 

بل دا چه ابراهیم علیه السلام هغویته اعلان د عداوت کړوچه فٌاهم عدوٌ ي الا رب الْعالّمِین اواعلان د 


‫َ 


‫ِّ 


٨ 8‏ ء 0 وم و ,17 و9 ََِّ‫ 
برائت ے اواعلان د بغض اونفرت ځ کړیو چه اٍنابُرَآءمِنّكُهَمِتَاتعْبُونَ من هُون الَهِكَنَابمْءِبَابښتنا 


رر ۶ و ور 
دَبَيُنَكُمُ الع اوَ دَالْبَعْصَاءابَةَا 


او تاسو ورسره نوي نوي اتحادونه کوي او هغه ورته اعلان د هجرت کړیو چه واعتژلکم وماتدعون ځه 
ستاسو نه هجرت کوم او ابراهیم علیه السلام د نمرود د پارمان رکنیت حاصلولي شو ځکه د ابراهیم 
علیه السلام پلاراذر د نمرود خاص سړي وولکن هغه دا هر څه پريښود لاړهجرت د وکړو دغه رنګي 
زمونږ پیغمبر صلي الله علیه وسلم هم د قریشو دپارمان ( چه دارالندوه وه) رکنیت حاصلولي شو لکن 
هغه د دغه پارمان د رکنیت د حاصلولو کوشش نه دے کړي ځکه دغه شرعي لارنه ده اونه په دغه 
طریقه شرعي نظام نافذ کیږي او نه د کفر مخه نیولي کیږي- او تاسو ورسره اوګه په اوګه روان او 
همکاران ئیوي- 

حاصل دا دے چه دا هم یوعظيم جرئت دے چه د خپل دغه عمل چه د ږ حجاب زنانو سره په 
اسمبلي او جلسو او احتجاجونو کښ اوګه په اوګه ناست نيوي او بیا د دے تشبيه د ابراهیم علیه 
السلام د کردارسره ورکوي- 

لکه د دے خط د لیکلو په وخت کښ لږ ساعت مخکښ راته ملګرو د مولانا فضل الرحمن صاحب 
ویډیو اوښودله چه کله دوي د عمران خان خلاف د پیپلز. مسلم لیګ. نیشنل وغيره سره مشترکه په 
ګجر انواله کښ احتجاج کوي د مریم نواز سره ناست دے او په دویمه ویډیو کښ دواړه اوګه په اوګه 
روان دي اوبيا هم د دے عمل تشبیه د ابراهیم علیه السلام د کردارسره ورک ووي کيږي- 


الحاصل: 


کوم مذهي جماعتونه چه په مروجه جمهوریت کښ ححبه اخستل د دین په رنګ کښ پيش کوي اویا 
پديکښ حصبه اخستل فرض او ضروري ګنړي او دیته عبادت اوثواب عظیم واي نو دا ټ ووي خبري زخرف 
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القول دے. د دے مثال داسے دے لکه خوشانویا اوسپني او تانبي له د سرو زرو اویه ورکړي او بيا ورته 
سره زرواي اوخلق پ دوکه کوي- 

اصل مقصد ته واپمي: 

زمونږ د جواب حاصل دا دے چه څرني جمېوریت غیر اسلامي او غیرشرعي عمل دے نو دغه رني چه 
کوم مذهي جماعتونه پدیکښ حصه اخلي نودا هم غیراسلامي اوغیرشرعي عمل دے اود دوي حصبه 
اخستل پدي عمل کښ هیڅ کله دلیل د جوازنه دے- 

اوکوم مذهي جماعتونه چه مروجه جمهوریت کښ حصه اخلي د دے یولوي نقحبان دا هم دے چه 
په لکونو خلق د هجرت او جهاد في سبیل الله نه محروم دے. ځکه هغوي په مروجه سیاست اکتفاء 
کړي اوپه مروجه سیاست کښ ححبه اخستل او محنت کول ورته لوي عبادت ښکاري- 

لسمه شبه: آیا مروجه جمهوریت ته اسلامي جمهوریت ويل صحیح دي 

جواب: 

د مروجه جمهوریت سره د دغسي سایقے یا لاحتے لګول صحيح نه دي ځکه مروجه جمهوریت هیچري 


اسلامي کيدے ني ځکه د اسلام اود مروجه جمېوریت بینادونه بیلا بیل دي دواړه نه يوځاي کیږي- 


اوپدے لفظ کښ دا وهم پيدا کیږي چه ګني مروجه جمهوریت اسلامي کيدے هم شي او د اسلام سره 
یوځاي کيدےه شي- 


اګرچه جمېوریت دوه قسمه دے غربي او اسلامي لکن مروجه جمهوري غربي دے اسلامي نه دےه- هر 
حال دا موهم لفظ دے اود موهم لفظ استعمال ناروا دے لکه الله تعالي د راعنا د لفظ د استعمالولو 
نه منع کړي چه لاتقولو راعنا ځکه راعنا لفظ موهم وو. پديکښ د صحيح معني او د غلط معني دواړو 
احتمال وو نو صحابه کرام د دینه منعم شو- 

یولسمه شبه: اود اسلام د نوروادیانوسره صلح اويوځاي کیدل ممکن نه دي اود دے 
دیارلس وجوهات 

آیا د اسلام د مروجه جمهوربت یا د نورو ادیانو سره صلح کيل شي يعني آیا دا ممکنه ده چه د اسلام او 
د مروجه جمپوریت یا نورو ادیانو صلح وشي چه جمپوریت یا نورادیان هم په خپل حال وي او د اسلام 
صورت هم اختیار کړي شي اوپدے ادیانو کښ څه اصلاحات وشي اود کچه لواورکچه دوپه اساس د 
دوي د یوبل سره روغه جوړه راشي اویو دریم دین اسلامي جمهوریت تیارکړي شي- 


جواب: 
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د اسلام د نورو ادیانو سره روغه جوړه هیڅ کله ممکن نه ده. لکه چه د جفت او طاق عدد داسي روغه 
اوصلح ممکن نه ده چه دواړه يوهم شي اود دواړو خپل حقیقت او حیثیت هم برقراروي اولکه څرنګي 
چه اوراواویه نه جمع کیږي نودغه رنګي اسلام اونورکفري دینونه نه جمع کیږي- د دواړولاري بیلا بیل 
دي - دغه رنګي د شږ اوورځ په مینځ کښ اود تيارے اورنړا په مینځ کښ سمجپوته ناممکن ده- 

اود دے ډيرے وج دي- اوله وجه دا ده چه د اسلام او جمېوریت یا نورو ادیانو بنیادونه بیلا بیل دي- 
مثلاد جمهوریت د وجود بنیاد دا دے چه اقتداراعلي اوحاکمیت حق د عوامو دے اود حق او باطل او 
د حلال حرامو معیارد عوامو د اکثریت رضامندي ده اوکه دامي نه وي نو دغه جمهوریت نه دےه- 

بل طرف ته د اسلام د وجود بنياد دا دے چه اقتداراعلي او حاکمیت صرف او صرف د الله تعالي حق 
دےه اود حق اوباطل اود حلالو حرامو معیاراو ماخذ قرآن اوسنت دے او که دا بنيادي څیزونه نه وي 


نودغه دین اسلام نه دےه- 


دویمه وجه دا ده چه کله کفارو نبي صلي الله علیه 


ته د کچه لو اورکچه دو پيشکش کړي نو الله 


1 


7 5 و - ځو ۶ : 
: : : « ۰|اس ۶١‏ ء(1 سوت د ١ه‏ احه|١-عىرپړ‏ هور د٥‏ خد اور شتو 
تعا ي دغه پيش کش رد کړي. لکه قالا زی لا حون لا عَن تب قآڼ غَيْرِ 1 پل له ریونس:۵) 


یعني یا ټول قرآن بدل کړه اود دے په ځاي بل کتاب راوړه چه هغه د دوي د خواهش مطابق وي او یا 
پکښ ترمیم وکړه چه په کومو آیاتونو کښ زمونږ د آلهو عیبونه بیانیږي یا د قیامت تذکره پکښ کیږي 
هغه بدل کړه (زجاج رحمه الله معالء التنزیل) 

نوددغه روشن خيالو په جواب کښ واي مايکونت لي ان ابدله من تلقاء نفسي يعني ځه پکښ ترمیم 
نشم ک وي یوحرف یا یولفظ نشم بدلولي نوټول قرآن به څه بدل کړم - 

فانده: 

د دینه معلومه شوه چه پیغمېر حامل د شریعت دے خو باني د شریعت نه دے نوهر کله چه معصوم 


پیغمبر د ځان نه په یو حکم کښ ترمیم نشي کولي اویو حکم ني جوړولي نو بل چا ته دا حق د کوم 
ځاي نه حاصل دے- 


وفد د ابوسفیان په مشري کښ د جنګ احد نه روستو مد ين ته 

دریمه وجه دا ده چه کله د کفارو یو وفد د ابو سفیان په مشري کښ د جنګ احد نه روستو مدين ته د 
ني صلي الله علیه وسلم خو اته راغلي او ورته وپویل چه ارفض ذکر آلهتنا اللات والعزي ومناة وقل 
اپ لها شفاعة لمن عبدها وندعك وربتک 


یعني زمونږ د معبودانو عیبونه مه بیانوه او دا اومنه چه دوي شفاعت کو لي شي نو ته خپل کاراو تبلیغ 
جاري شاته ‏ نبي صلي الله علیه وسلم پدے خبره ډیرزیات خفه شو. عمررضي الله ورته اویل چه ماته 
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اجازت وکړه چه قتل ذ کړم. نبي صلي الله علیه وسلم ويل ما دویته امن ورکړي. بیا بي صلي الله علیه 
وسلم عمررضي الله عنه ته اویل چه دوي د مديذ نه اوباسه نوالله تعالي د دوي دغه مطالبه رد کړه- 


٧ )‏ ء 7 7 ٨2‏ 
اود دغه کفارو په رد کښ الله تعالي د سوره احزاب اولني آیاتونه نازل کړل يَأُهَا لئاق الو تُيْم 
الكا يع وَالْمَاقِينَ (تشتی اغانزن وغیر) 


نو ني صلي الله علیه وسلم د دوي سره کومه سمجوته ونکړه او د دوي د کچه لو اورکچه دوپالسي ند 
رد کړه ځکه د اسلام او کفرپه مینځ کښ د جوړکوم صورت ممکن نه دے ځکه د دواړولاري بیلا بیل 
دي- دواړه متضاد عقيدي اونظري دي په يو زړه کښ دوه متخضباد عقیدي اونظري نه جمع کیږي- 


څلورمه وجه : 


د سوره کافرون د شان نزول په باره کښ راځي چه د مکي کافر انو رسول الله صلي الله علیه وسلم ته د 
صلح او د کچه لو اور کچه دو دعوت ورکړي وو لکن د دغسي صلح د رد کولو دپاره الله تعالي سوره 
کافرون نازل کړو نو د دغسي صلح دعوت رسول الله صلي الله علیه وسلم ته په مکي کښ هم ورکړي 
شویو څرنګي چه د سوره کافرون د شان نزول نه معلوميږي او په مدینه کښ هم ورکړي شویو لکه د 
سوره احزاب د شان نزول نه معلومیړي- 

د سوره کافرون شان نزول دا دے: 


د ابن اسحاق روایت د ابن عباس رضي الله عنه نه دا دے چه ولید بن مغیره. عامربن وائل. اسود بن 
عبد ا مطلب او امیه بن خلف رسول الله صلي الله علیه وسلم ته راغلل اوورته د اوویل چه راځئ خپل 
منځ کښ په دے صلح اوکړو چه یو کال به تاسو زمونږ د بتانو عبادت کوئ او بل کال به مونږ ستاسو د 
معبود عبادت کوو(قرطي)- 


اود طبراني روایت د حضرت ابن عباس رضي الله عنه نه دا دے چه د مک کافر انو اول خو خپل منځ 
کښ د صلح دپاره د رسول الله صلي الله علیه وسلم په وړاندے دا صورت پش کړو چه مونږه درته 
دومره مال درکړو چه تاسو به په مکه مکرمه کښ د ټولو نه زیات مالداره شئ او کومه ښځه د چه 
خوښه شي هغ سره به د دَ نکاح کولو بندوبست اوکړو تاسو صرف دومره اوکړئ چه زمونږه معبودانو 
ته بدمه وایئ. که تاسودا هم نه مني نودايے اوکړئ چه یو کال دپاره به مونږه ستاسو د معبود عبادت 
کوواوبل کال به تاسو زمونږ د معبودانو عبادت کوئ- (مظهري) 


او د ابي صالح روایت د حضرت ابن عباس رضي الله عنه نه دا دے چه د مک کافرانو د صلح دپاره دا 
صورت پيش کړو چه تاسو زمونږ په بتانو کښ ځنو ته صرف لاس وروړئ نو مونږ به ستاسو تصدیق 
کول شروع کړو- په دے باندے جېر ائیل سوره کافرون هغوي ته راؤړو چه پکښ د کافرانو د عملونو 
بيزاري او خالص د الله تعا ي د عبادت حکم دےه- 
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د ده سورت شان نزول چه پکښ ګنړو اقعات ښو ے شویدي په هغ کښ هيڅ ږ سموني نشته- 
کيدے شي چه دا ټول واقے راپیښے شوي وي او د دے ټولو په جواب کښ دا سورت نازل شوے وي 
چه حاصل ذ د دابے صلح کولونه منع کول دي- (معارف القرآاب) 

پینځمه وجه: 

د سورۀ بغي اسر ائیل د دے آیاتونوپه شان نزول کښ راځي: 

ون گرا نَيفْحنُنَتَ عَڼ ای أَعينَ ري تَ َفَْرِیَ عَنَيَْا عََُْ وا اتَعَرّكَ عَيِيلَا ( مه) َو ان تَبّمَْاكَلَقَْ 
كَذتَ كَرلَُ ني مَيْنَاكَِيکا (»م )ؤا قا كَ سف الْحَيَاة دَيْمْت الات ثْم کپ لَكَ عَنَيَْاتَِيرًا (فه) (بی 
اسرائيل:۵د. آ/. ۸۳) 

چه د ثقیف قبیلي یووفد ني صلي الله علیه وسلم ته راغلي اوورته ویویل چه متعنا بآلهتناسنة حتي ناخذ 
ما يهيدي لها 


یو کال زمونږ آلهو (بتانو) ته څه مه وایه چه مونږ د دے هدایا واخلویو کال روستو به مونږ دا بتان مات 
کړو او اسلام به راوړو او زمونږ علاقه داسي حرامه وګرځوه څرني چه مکه حرامه ده- د دے دپاره چه 
زمونږ په نورو عربو فضیلت معلوم شي ني صلي الله عليه وسلم دا اراده وکړه نو الله تعا لي دا آیاتونه 


راولیږل- (قرطبي ص:۰٣٣ج:ه۰),‏ طبري ص:۱۵:7۸۸. زاد المسیرص:٣۴ج:۳)-‏ 

د زاد اشسیرعبارت دا دے: 

ئي سبب نزولها أربعة اّقوال«1»: 

أحدما: بب وفد کٌقیف أٌتوا رسول الله صلی الله علیه وسل فقالوا: ميُعنا باللات سنة. وحزْه وادينا کم 
حَزَمک مکة. في لت. فَأقبلوا ټکثرون مسألتهم. وقالوا: نا ْحب ان تعزف العرب فضلنا عليهس 
فاپ خشیت ال یقول العرب: أعطيتهم ما له تعطنا. فقل: الله اُمرني بذلت فاأمست رسول الله صلی 
الله عليه وسلْم عنهم ودخلهم الطم. فنزلت مده الاأية. رواه عطاءعن ابن عباس. وروی عطیة عن ابن 
عباس ام قا لوا: أجُلنا سنة. مسل ونکسراصنامنا. فهک اف يوځ لهم. فلالت مده الاآیة. 

(907 والغاني: اى المشرکین قا لوا للنبئ صلی الله علیه وسلٌم: لا نک عنت لا بل ثُلِع بآلهتناء ولو 


بأطراف آصابعت. فقال رسول الله صلی الله علیه وسلّم: «ما علَيَ لو فعلت والله يعلم ني لکاره» ؟ فنزلت 
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هذه الا ية. قا له سعید بن جبیر. وهذا باطل لا يجو زا يُطنً برسول الله صلی الله علیه وسل ولا ما ذکرنا 
عن عطیة من أنه هد ای يُنُظرهم سنة. وکل ذ لت مُحال في حَهٌه وفي حق الصحابة اَم دَوُواً عنه. 

(908 والعالث: اے قریداً خَُواً برسول الله لیلد اى الصباح يکلمونه ويفجُمونه. ویقولونفت: ات 
مذه الاأية. قاله قتادة. 

والرابه: اَم قالوا لرسول الله صلی الله علیه وسلّم: اطرد عنك سُقَاط الناس. ومواليهم. ومؤلاء الذین 
رائحتهم رائحة الشاأ. وذدلت أُفم کانوا پلټسوی الصوف. حتی نجا لك ونسمکً منت. فهگ رسول 


الله صلی الله علیه وسلٌم ال يفعل ما يستدعي به سلامهم. فازلت هذه الاآیات. حکاه الزْجاج 


واه بمرة. اخرجه الطبري 22540 عن عطیة العوفي عن ابن عباس مختصرا ياسناد فیه مجاهیل. وذکره 
الواحدي في «اسباب النزول» 581 بدونف |سناد عن عطاءعن ابن عباس. فا بر واه جدا فالسور#مکیة. 
وتحريم مکة کاف في حجة الوداء. والحهديث ليس بشيء لوه عن الاسناد. 

ضعیف جدا. اخرجه الطبري 22536 عن سعید بن جبیر مرسلا. وم۶ ارساله فیه يعقوب القمي. وشیخه 
جعفر بن أبي المغیرة. وکلاهما غیرقوي. 

باطل. اأخرجه الطبري 33537 عن قتادة مرسلا. فهو ضعیف. والمتن باطل بهذا اللفظ فا قريشا لم 
تقل للنبي ص لی الله علیه وسلٌھ نت سیدنا. 

پدے آیاتونو کښ الله تعا ي واي که کافر انو ته معم ووي میلان ته نزدي شوي نو الله تعا ي به په دنيا او 
آخرت کښ دو چند عذاب درکړي- 

اود دینه معلومه شوه چه د دعوت اواسلام د مصبلحت په خاطربه هم کافر انو ته میلان نه کوي او په 
دین کښ به ورته تنزل نه کوي ځکه معمولي میلان سبب د لوي میلان ګرځي - بل دا چه د اسلام په 
احکام و کښ تجزي او تقسیم نه راځي- (الموالاة والمعاد ا في الشریعة الاسلامیة ص:۸١)‏ 

او په سوره هود کښ الله تعالي واي چه که کافر انوته مو میلان وکړونو اوربه درته ورسيږي- 


نومعلومه شوه چه د اسلام اوکفرد یوبل سره مصبالحت او جوړنه راځي- 


شپړمه وجه: 
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الله تعالي امرکوي چه د کفارو سره قتال وکړي د دے دپاره چه دین اسلام ټول په ټوله نافذ شي اورنور 


ټول ادیان ختم شي- 


0 ور رههءضظثآ7ه په ار ّ‫ 0 ٤‏ 
وَقَاِلوهُمْ تی لا تَكُونَ ْشْنَةوَيكُونَ اين کله ِلِْ (الانفال:۹ 
اوحدیث کښ راځي: 


امرت ار اقاتل الناس حتی یقولوا لااله الا الله 

په تفسیرقرطي ص:۳۵۴ ج :۲ کښ واي: 

فدلت الا یة وا لمدیث علي ان سبب القتال هوالکفر 

دا آیت اوحدیث دواړه دلالت کوي پدے خبره چه سبب د قتال کفر د یعني چه ترڅو په مخ د زمکه 
کفر موجود وي نوقتال به جاري وي- 

نود اسلام او کفر جوړنه راځي بلکه اسلام د کفرپه مقابله کښ یواقدامي دین دےه- 

اومه وجه: 

د کفارو موالات اومشامت نه په ډیرونصموصو کښ منع راغلي- 

اتمه وجه: 

په ډیرو نصوصو کښ امرشوي په مخالفت دکفارو. مشرکینو. ود و نصاري وو او مجوسو نو که د 
اسلام او کفر د یو بل سره جوړراتلي نوولي به د کفارو د موالات او مشامت نه منع کيدے اوولي به د 
هغوي په مخالفت امرکيدے- 

ښمه وجه: 

الله تعالي د دوي سره د جېاد اوتشدد امرکوي- 

لسمه وجه: 

الله تعالي د دوي سره د بائکاټ اود دوي نه د نفرت امرکوي- 

یولسمه وجه: 

چه څوک د کفارو سره موالات او تعلق ساتي نو قرآن کریم په هغوي مختلفے فتوي ورکوي- کله ورته 
منافق واي. کله ورته مرتد واي. کله واي چه ايمان اود کافرسره دوستي دواړه نه جمع کیږي- 


دولسمه وجه: 
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د اسلام اود پيغمبرد رالیګلو مقصبد دا دے چه اسلام په ټول باطل دینونو غالبه شي نه دا چه د هغوي 
سره صلح او جوړوشي او د مساوات اوبر ابري په بنیاد ژوند تیروي اویا دا چه اسلام د جمېوریت یا بل 
تابم شي یا د جمهوریت په دائره اوقالب کښ اوغورزولي شي- ځکه الله تعا ي واي: 


هُوَالَ دی أَرِسَل رَسُو هبای وَوِين الْعَق ليُظِرَعََی الډین هه وَنَوْ الم ُونَ (الصف:ه. التویق) 
دیارلسمه وجه: 


الله تعا ي د هغه مؤمنانو ډیر صفتونه کړي چه هغه د کفرپه مقابله کښ سخت دریزه او شدت پسند 
وي. لکه الله تعا ي واي: 


.2 ال وَالْفُسُوق وَالِْشيَانَ ( هجرات:») 


او الله تعالي واي: 


دوسا 


له عَلَّی المُؤْمِنِينَ اع عَنَی الْكاِينَ راباکده 


او الله تعالي واي: 


ً 


شِدَاءْعَلَّی الَكُقَاررْعََاعْبَة بَيْتَهُمْ(الفتح 


د اسلام اود کفرجوړنه راځي 

د ملل متحد اوسلامتي کونسل ټول قراردات په د ښپودلاندي ک وي شي. ځکه رسول الله صلي الله علیه 
وسلم واي: 

کل امر الباهلية موضوء تحت قدمي 

اوپدے موضوع د ابن تيمیه رحمه الله کتاب اقتضاء صراط المستقیم مخالفة اصحاب الجحیم کتل 
ضروري دي- 

بعض خبيثان واي چه مونږ وحدة الادیان ته خلق رابلو او څوک چه زمونږ په لار کښ رکاوټ کيږي نو 
هغه به د وسپني په پنجووهواوواي چه د مسلمان اونصراني هیڅ فرق نشته- 

حالانکے قرآن واي چه د دوي په مینځ کښ ډیرفرق دے: 


َ 
رر 


أَفسَجْعَلَْالْ مسين كَالْمُجْرِمِينَ(القلم: هم 


پظ 
۶ 


وه وم کًٌ ٩ ٣٣‏ د راه سوک ٠‏ ۹ وور دوه 7۶ اه ده 
َمتَُعَلَ الينَ آمَنُوا وَعَبِلوا الصَاِعات كَلْمُفْسرِين ف الآزض اَمْنَيْعَن الْمْتفِينَ كَلْفَْاررص:۸» 
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أَمَنْ کا نَ مُؤْمِنَاكَمَنْ َانَ فَاسِقَالايَ شَوُونَ(سجِدة:۸) 


۰. 


7 از 


20 رل شم ول ور سه ار وره اک وړ 0 سر | په سر دو او زلف امه ده روځ - 
أَم يټ الذِينَ اجُتَرّخوا الّيْتَاتٍ ان نَجْعَلهُمْ كَلَِينَ آمَنوا دَعَبلوا الصَاِعَانت مَوَاء مَحْيَاهُمْدَمَبَاتَهُمْمَاعَمَايحَِْْنَ 
(البائیة:۱م) 


بلکه دغه غیردینه کفارد سبي نه هم ډیرپلیت اوناکاره دي. لکه الله تعالي واي: 
ٍنَكِمَ الاب عِنْدَ اللَّهِ لالم لَّذِينَ لا يَعَقِلوتَ(الانفال:٣م‏ 
ٍنَ لي َكَقَامِن أَمْل الْكَعَاب وَالْمُفْرِِينَ ف تَارِجَيَْمَحَاِدِين فِيهَاأْلَيتَ هُمْمَْلْبَرِيّةقابنةهم 


دولسمه شبه : ووټ مشوره ده چه فلانی د د دے علاق امیریا وکیل شی اوممبرثی 


دا خبره پیجاندل ضروري دي چه د جمېوریت اوانتخاباتو د جوازدپاره خلق څومره دلائل اوشهات ذکر 
کوي نود دے جواب ته هم ضرورت نه وولکن مونږ ‏ صرف پدے وجه دا شهات اوجو ابونه لیکو چه 
ناپوهه مسلمانان ترینه متاثره نثشي- 

جواب: ووټ مشوره نه ده. ځکه د ووټ اومشوري ډيرفرقونه دي 

مثلا: 

١‏ د مشوري منل لازم نه وي اوپه ووټونو کښ که یوووټ زیات شي نومنل د لازم وي نو یو فرق په لزوم 
اوعدم لزوم کښ دے- 

۲ په مشوره ورکولو کښ د صفاتو خیال ساتل ضروري دي او په ووټ کښ دا خبره ضروري نه ده. لکه 
یو طرف ته زرلوي لوي شیخ الحديثان د یو شیخ الحدیث په باره کښ مشوره ورکړي او بل طرف ته یو 
دبره زرزناکاران د يوے زناکاري ښغي په باره کښ مشوره ورکړي نو مشري به دغه شیخ الحدیث نه کوي. 
بلکه دغه زناکاره ښځه يئ کوي. نو دویم فرق په اعتبار د لحاظ د اهلیت او صفات سره دے چه په 
مشوره کښ د اهلیت او صفاتو لحاظ ضروري دے اوپه ووټ کښ ضروري نه دے- 


۳ په شوري کښ په دولتي اهم سیاسي امورو کښ د کافر مشوري له اعتبار نشته او په ووټ کښ په 
اهم دولتي اوسیاسي اموروکښ د کافرراي له اعتبارشته- 


نو دریم فرق د کافر په اعتبار سره دے چه په اسلامي شوري کښ په اهم امورو کښ د کافر راي له 
اعتبارنشته اوپه ووټ کښ ورله شته- 


۴ نورفرقونه مخکښ بيان شوي- 
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دیارلسمه شبه: د جمېوریت پرستو د طرف نه یواهم اشکال 


جمېوریت پرست یو اعتراض په فخربه اندازپیش کوي او هغه دا دے چه کچري د حزب اقتدار په 
مقابله کښ حزب اختلاف نه وي نو د ملک ترقي ختميږي اوحکمرانان د آمریت او ملوکیت په لاره ګامزن 
کیږي- 


جواب: 


دا خبره د جمپوریت پرستو خلقو د عوامو د ګمراه کولو دپاره یو فریب او دوکه ده. ځکه کچري په 
جمهوریت کښ د حزب اختلاف دا کرداروي چه د حزب اقتدار په غلطو د تنقید کولي او په نيکو او 
غوره کارونوکښ ورله مدد اوتائید ک وي نوبیا حزب اختلاف صحیح وو لکن دلته خو معامله بدل ده 
ځکه د حزب اختلاف صرف دا یو مقصبد وي چه د حزب اقتدار د لاس نه اقتدار خپل لاس ته کړي او د 
دے مقصد د حاصلو دپاره د حزب اقتدارنیک او غوره کارونه په ناکاره شکل پيش کول خپله جمهوري 
فريضه ګنړي- نو دغه اعتراض د ځاي دےه- 

بل دا چه د پاکستان په اوګد تاریخ کښ جمېوریت د رنړا ورځ په شان دا خبره ثابته کړي چه د حزب 
اختلاف اوحزب اقتد ار اختلافاتو پاکستان د ترقي په ځاي د پاکستان د جغر افیائي حدودو او د اسلامي 
اخوت بنیادونه ویستل او هر چه دا خبره ده که حزب اختلاف نه وي نو حزب اقتداربه د آمریت او 
ملوکیت لارغوره کړي نو دا هم د جمېوریت دتیاري نه ډکه لو ده. ځکه دا موقعه جمهوریت ورکړي چه 
حزب اقتدار نوي نوي قوانین جوړولي شي او په اسلامي نظام کښ دا خطره بالکل نشته. ځکه په 
شرعي نظام کښ شرعي حکمرانان او اهل اقتدار خود مختاره او مستقل نه دي. ځکه دهغوي په 
سرونو د قرآن او سنت توره زوړنده وي هغوي د صراط مستقیم نه آخوا دیخوا کیدي نثي- کچري 
هغوي د الله تعالي نه نافرمان شي اود قرآن اوسنت نه باغیان شي نوټول امت به ورته حزب اختلاف 
واي- لاطاعة مخلوق في معصبية الخالق- 


څوارلسمه شبه: بعض علماء خو د زنانه د رکنیت اود ووټ ورکولو د جوازفتوه ورکړي 
دلته دا سوال پیدا کيږي چه بعض معاصرعلماء چه هغوي په سیاست اسلامیه کلام کړي او په هغوي 
کښ بعض مشران علماء هم شته هغوي واي چه زنانه د مجلس شوري (پارمان) رکنیت ک ووي شي. 
پدےه شرط چه په شرعي حجاب کښ وي- 

د دوي دلیلونه: 


دوي دا دلیل ذکر کوي چه ووټ مشوره ورکول دي او ووټ شېادت سفارش او وکالت دے او په زنانوو 
کښ د دے څلورواړه کارونو اهلیت شته- 
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دویمه وجه دا ذکر کوي چه زنانه فتوي ورک ولي شي او قضاوت ک ووي شي نو د مجلس شوري رکنیت هم 
ک وي شي- 

د دے مثالونه 

دوي د دے دپاره مثالونه هم ذکر کوي چه زنانو مشوره ورکړي او په هغ عمل شوي لکه شعیب علیه 


السلام ته د هغ لورمشوره ورکړه اوهغه پ عمل وکړو- 


نَثْاحَْاهََايَااب ت اسكأَجِرهنَعََْمَن سكَأَجَِت لقن الََمِينُ «لقصص:۷م 


د 


دغه رنګي د بچي دشودو د پریکولوپه باره کښ خاوند اوبي بي مشوري ک وي شي 

قَانِ شر رَاءَافْصَالا عَنٌ عَن تَرَاضٍ مِنْهُمَا وَشَاورِقَلَا جُنَاعَ عَلَيْهِمَا (البقرة: ٣۳۳‏ 

دغه رنګي د صلح حدیبیه په موقعه ني صلي الله عليه وسلم د ام سلمي رضي الله عنها په مشوره عمل 
کړیو ‏ (بخاري شریف ص ۱:7۳٣‏ کتاب الشروط) 

دغه رنګي حضرت عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه د عثمان رضي الله عنه د انتخاب په وخت کښ 
د زنانونه مشوره اخستي وه. لکه تاریخ والا وي: 

ثم قحض عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه يستشیر الناس فيهما ومع راي المسلمين حتي خلص الي النساء 
السخدرات في حجابهن 

بیا عبدالرحمن رضی الله عنه پورته شو او د عثمان او علي رضي الله عهما په باره کښ د خلقو سره 
مشوره شروع کړه او د مسلمانانو راي ګاني راجمع کولي تردے چه د پرده نشینو زنانونه ذ په پردوکښ 
مشوره واخسته- (البدایة والنهایة ص:٥٢٢۵:۹)‏ 

لبزادههعلناءحعرانازای چه زان دکوري بکلیت کرل ئي بد کښ ځا با دي که ځکه ګن 
شوري هم د سربراه په انتخاب کښ مشوره ورکوي یا سربراه ته مشوره ورکوي- 


جوابونه 


خود جواب نه مخکښ دا خبره ضروري ده چه کوم علماء د زنانو دپارمان د رکنیت د جوازفتوه ورکوي 
نودهغوي اکثریت په خپله عملاپه جمهوریت کښ حصه اخلي. دهغوي نه په ډیرو خبرو کښ کمزوري 
کیږي. یوه کمزوري دا ده چه په بعض خبرو کښ هغوي جمېوري طریقي اود اسلامي طریقي یوبل ته د 
نزدیکت کوشش کوي او دجمپوریت اود اسلام په مینځ کښ میلاوټ کوي هغوي کله کله په شودو کښ 
د بولو څاڅکي هم کوي او په اسلام چه مختلفے حمل کيږي. نو په هغه کښ یوه حمله د جمهوري نظره 
ملیانو اومفتیانو د طرف نه ده- حالانک اسلام اوجمېوریت د یوبل سره ډیرتضضبادات لري. د اسلام اود 
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جمپوریت په مینځ کښ د مغرب اود مشرق فاصله ده هغوي پخپله نه بدلیږي بلکه قرآن او شریعت 
بدلوي- 

اول جواب دا دے چه کومو علماء د زنانو د شوري د رکنیت یا د ووټ ورکولو د جواز فتوه ورکړي نو 
هغوي پدے شرط فتوه ورکړي چه شرعي حجاب وي او په مروجه طریقه کښ شرعي حجاب نشته. لکه 
مخکښ د د بیان شویو- 

دویم جواب دا دے چه د مخکښ دلائلو نه د مشوري دورکولو یا په هغ د عمل کولو جوازمعلوميږي. 
لکن د دغه دلائلونه د مجلس شوري (پارلیمنټ) د باقاعده او د مستقل رکنیت جوازنه معلوميږي. 
لکه عبد الرحمن بن عوف رضي الله عنه چه د زنانو نه تپوسونه کړي نو یو خو هغه زنانه د د پردي 
شاته وي- دوم دا چه د دغه نه مستقل رکنیت نه معلوميږي ځکه په دغه روایت کښ دا هم راځي چه 
وحقي سئل الولداپ ئي الىکاتب تردي چه په مکتبونو کښ د ماشومانو نه هم تپوسونه وکړل (البدایه 
والنهاأایة ص:٢٢۵:۲)‏ 

نوڅرنګي چه د دینه دا استدلال صحيح نه دی چه ماشومان د شوری رکنیت ک وی شی نو دغه رنگی د 
مخکښ الفاظونه هم دا استدلال صحيح نه دے چه زنانه د شوری رکنیت ک وی شی- ‏ بل دغه روایت 
کمزورهم دے 

دریم جواب دا دے: 

چه پارمان یوه واکداره اداره ده او واکداری حق د نارینو دے نه د زنانو. لکه الله تعا ی وای الرچال 
قوامون عل الثساء (نارینه واکداران دي په زنانوو) 

نو د پارمان دغړونه صرف مشوره نه اخستلي کیيږي بلکه د هغوي سره واکداري هم وي. لکه مخکښ د 
مولانا مودودي صاحب په کلام کښ ذکرشو - 

دغه رني د علماء کرامو په اصطلاح کښ دویته د واکداري په وجه اهل الاختیار هم وبلي کیږي. لکه 
علامه ماوردي رحمه الله په الاحکام السلطانیه کښ او ابو یعلي رحمه الله هم په احکام السلطانیه کښ 
اوعلامه جويني رحمه الله ورته په غياث الامم کښ اهل الاختیارواي- 

څلورم جواب: 

زنانه د پارمان رکنیت پدے وجه نه شي کولي چه د پارمان ارکان د سریراه د انتخاب اختیار لري او زنانه 
هیڅ کله د سربراه د انتخاب اختيار نه لري. لکه علامه جويني رحمه الله په غیاث الامم ص:۶۲ د دے 
عنوان د لاندي واي چه الفضل الاول في صفة اهل الاختیار فلتقع البدایة بمجال الاجماء في صفة اهل 
الاختیار فما نعلمه قطعا ال النسوة لا مدخل لن في تخیر الامام وعقد الامامة فائن ما روجعن قط ولو 
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استشیرقي مذا الامر امراَة لای احري النساء واجدرهن بهذا الامر فاطمة رضي الله عنهاً ئم نسوة 
رسول الله صلي الله علیه وسلم امهات المؤمنین ومن پابتداء الاتهانی تعلم اته ما کان لهن في مذا 
السجال مخاض في منقرض العصور ومکر الدهور- بیا واي فخروج هؤلاء عن منصب ال والعقد لیس به 
خفاًء- 


حاصل د دا دے چه زنانوو لره د امام او سريراه د انتخاب هیڅ اختیارنشته. ځکه (د اسلام په تاریخ 
کښ) زنانوو ته هیڅ کله د سربراه په انتخاب کښ مراجعه نه ده شوي. (نو د زنانه رکنیت د ټول اسلامي 
او که د سربراه په انتخاب کښ د زنانوو سره مشوره کيدے نو د دے ډیره حقداره فاطمة رضي الله عها 
وه اوبيا امهات المؤمنين د بي صلي الله علیه وسلم بیبیاني- 

او مونږ پدے پوهیږو چه په ټولو ختم شوو زمانو کښ او په و اپس شوو زمانو کښ زنانوو له پده ميدان 
کښ ننوتل او حصه اخستل نه وو (دا خو زمونږ بد بخته زمانه ده چه زنانه پدبه ميدان کښ حمصبه 
اخلي اوپدیکښ مداخله کوي) 

او بيا واي چه د زنانوو وتل د دے منصبب د اهل الحل والعقد نه واضحه دي. هیڅ پټوا ي پکښ نشته- 
اوپه اول کښ واي چه پدي خبره اجماع ده- 


پینخم جواب: 

زنانه د پارمان رکنیت پدے وجه نه شي چه د دغه رکنیت دپاره داسي شرعي علم شرط دے چه دهغه 
علم په ذریعه د سربراه د انتخاب شرعي شرطونه پیجني. لکه علامه ماوردي رحمه الله اوامام ابو یعلي 
رحمه الله د اهل الاختیاردپاره دویم شرط دا ذکرکوي: 

والغاني العلر الذي يتوصل به ا ي معرفة من يستحق الامامة علي الشروط المعتبرة فيها (الاحکاھ السلطانیة د 
ماوردي ص ۱۸ اوالاحکام السلطانيه د ابویعلي ص:۹) 

او مروجه ارکان پارمان زنانه دغمي علم نه لري اوزنانه خو پریږده چه نارینه ذ هم نه لري- 

شپږم جواب: 


په دین اسلام کښ د یو شي د جوازاوعدم جواز دپاره یو بنیادي اصول دي اوهغه دا چه په شریعت 
کښ د يوشي جوازاوعدم جوازصرف دهغه د ذات سره تعلق نه لري بلکه دهغه شي ټول اموربه مخي 
ته کيدي- 
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مثلا فائده اونقصبان نفع او ضرر- بیا ډیره کرته یو شي په اعتبارد ذات سره ناجائزوي لکن دغه شي د 
فاندو او ثمراتو په وجه صرف جانز نه بلکه لازم او ضروري وي لکه جهاد حدود قصاص تعزیرات. د 
لوي اخترقرىاني په اعتبار د ذات سره مستحسن نه دي بلکه د نتیجو په اعتبار انائي مستحسن دي- 


دغه رنګي بالعکس خبره ده مثلا د اختر په ورځ روژه په اعتبارد ذات سره ښه کاراو عبادت دے لکن د 
متعلقه نقصان په وجه ناجائنزدے اوهغه دا چه پدیکښ اعراض دے دا الله تعا ي د میلمستیا نه- 

دغه رنګي د نمر ختلو په وخت کښ مونځ کول په اعتبارد ذات سره ښه کاردے اوعبادت دے لکن د 
متعلقه نقحبان په وجه دا ناجائزکاردے اوهغه دا چه په ديکښ مشامهېت دے د مشرکانو سره- 

د دے قاعدے اوقانون شرعي نه روستو اصل مسئل ته راشه اوهغه دا چه د زنانه ووټ غورزول او د 
شوري د رکنیت دپاره انتخاب د ذات په اعتبار جائز کار دے. ځکه ووټ شهادت دے مثلا او زنانه 
شهادت کولي شي. دغه رني دپارمان رکنیت د مشوري د ورکولو دپاره دے مثلا. او زنانه مشوره ورک وي 
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سي- 

لکن د دے ووټونو او د شوري د رکنیت سره نور بي شماره منکرات ګناهونه او بي حياء کارونه یو ځاي 
شوي چه دهف تفصیل مخکښ بیان شوي- نو د دغه متعلقه ګناهونو منکراتو او ے حيیاء کارونو په 
وجه د زنانووووټونه اود شوري رکنیت جوازنه لري- 

او کچري دامي الیکشن یا داي پارمان وي چه هغه د مذکوره ټولو قباحتونو نه پاک وي نو دغه بیا په 
جمهوري طرزالیکشن اوپارمان نه دے اوپه دغه کښ زمونږ بحث نه دےه- 

پینځلسمه شبه: د زنانوووټ غورزول یا د شوري رکنیت ضرورت دهےےه 

بعض خلق واي چه د زنانوووټ غورزول یا د شوري رکنیت کول ضرورت دے اود ضرورت د وج نه د 
شریعت د اصولو د پابندي سره زنانه د کورنه وتلي شي- 

جواب: 

ضرورت دوه قسمه دے. شرعي او جمهوري- دا کار بالکل شرعي ضرورت نه دے. البته جمهوري 
ضرورت دے. ځکه په جمهوریت کښ د جائز او ناجائز معیار د عوامو خواهشات دي او د عوامو د 
خواهشاتو دپاره رنګداري زنانه ضروري دي- 

شپاړسمه شبه: که زنانورکنیت اونمائندګي په اسمبلي کښ نه وي نود زنانوحقوق ضبائع 
کیږي 

جواب: 

اسلام د زنانو د ټولو حقونو تحفظ کړي. کچري د زنانو معمولي حق تلفي وشي نو داسلامي عدالت 
دروازه ټک وي شي. دویته به فورا مفت انصاف میلاویږي- 
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اولسمه شبه: بعض خلق واي چه زنانه په انتخاباتو کښ حصبه اخستلي شي د دے دپاره 
چه ټولني ته خدمت وکړي- 
جواب: 


د زنانو په اختلاط کښ ډیر نقصانونه دي. دا کيدي نثي چه یو سړي د د اختلاط سره روغ پاتي شي. 
لکه خرد وربشوراشي ته وتړه اوبیا وایه مه خوره- 


یوشاعرمثال بیان کړي: 

القاه في اليم مکتوفا وقال له ایاك ایالك اكکف تبتل بالماء 

یعني لاس ے ورله وتړل بيا ئے دریاب ته اوغوزولو او بیا ورته واي چه ځان ساته چه په اوبو کښ لوند 
نشي. نو دا کيدے شي چه يو سړي دریاب ته لاس ت لي اوغورزوي او بیا ورته واي چه احتياط کوه چه 
لوند نثي- 

رسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 

ماترکت بعدي فتنۀ اضرعلي الرجال من النسا 

رسول الله صلي الله علیه وسلم بیبياني ډیري پاکي وي او صحابه کرام هم ډیر پاک وو. خو بيا ورته هم 
الله تعالي واي : 

وانا سئلتموهن متاعا فاستئلوهن من وراء حجاب 

اورسول الله صلي الله علیه وسلم واي: 

واتقوا النساء اب اول فتنة بنی اسرائيل کانت في النساء 

د جمېوری خلقونه یوسوال 

آیا د مسلمانانو پدےه څوارلس سوه کاله تاریخ کښ او د خلافت عثمانیه د سقوط نه مخکښ د 
مسلمانانو د خلیفه گانو انتخاب د ووټ په پرچی سره شوی- 


آیا په مدینه منوره کښ د خلفاء راشدینو انتخاب په دامی ووټونو سره شویو چه په هغه کښ د 
مشرانو صحابه کرامو او د يوعام سی رای برابر گن ړی شوه نن صبا خو دامسی حال دے چه د یو 
مسلمان په مقابله کښ د یوعیسائی یا يهودی اویا هندوووټ برابردے- 

آیا په شریعت کښ د یو مسلمان او کافر شېادت سفارش اووکالت يو شان بر ابر درجه لری- والله هرګز 
دامي نه ده- د خیرالقرون خلق د دے ټولو خباثتونو نه پاک وواو د هردامي نظري نه برائت کوني 
وو - 
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بعض اسلام پسند جماعتونه او د اسلامی ذهن والا وای چه مونږ به یو نیک صحيح مسلمان د 
انتخاباتو دپاره نامزد کړو او دهغه په حق کښ به د عوامي فضبا د جوړولو کوشش وکړو دهغه دپاره به 
تقرىرونه جلیے جلوسونه وکړو او چه کله د داسي افرادو اکثریت اسمبلي ته لاړشي نو ډیر په آساني او 
برامن طریقه اوپه غیرد خون خرابه نه به اسلامي انقلاب او شرعي نظام راشي- 


جواب: این خيان سک محال ست جنون 


پدے طریقه شرعي نظام قائمول ناممکن دي اود دے ډيرے وج دي اوله وجه دا ده چه د شرعي نظام 
اولني داعیان چه انبياء علهم السلام دي دهغوي په ټول تاریخ کښ دا نشته چه یو پيغمبر د وعظ او 
تبلیغ په ذریعه د خلقو دراي اومرضي اکثریت حاصل کړي او اسلامي انقلاب ئ راوستي. لکه زمونږ نبي 
صلي الله علیه وسلم درویشت کاله مؤثر تبلیغ کړي خوراي عامه اواکثریت ئ نه دےے حاصل کړي بلکه 
هغه د ملک په پريښودلو مجبوره شوي. او زمونږ نبي صلي الله عليه وسلم او صحابه کرامو شرعي نظام 
یا اسلامي انقلاب د هجرت او جېاد په ذریعه قائم کړي- 

دویم دا چه تجربه هم پدے ګواه ده چه د د دیني اثرډيردي په نسبت د دین او د د دیني په محفلونو 
کښ شرکاء ډیروي په نسبت د دیني محفل- 

دریمه وجه دا ده چه پدے طریقه اسلام نافذ کول اسلامي طریقه نه ده بلکه جمهوري طريقه ده او 
پدي جمهوري طریقه کچري اسلام نافذ شي نو هغه به هم صرف د څلور پینځه کالو دپاره وي- څلور 
پینځه کاله روستو به اسلامي نظام خود بخود ختميږي او خلقو ته به یو ځل بيا دا حق ورک وي کیږي چه 
تاسو اسلامي نظام غواړي که غیر اسلامي نظام پدے طریقه به سیکولر (ږ دینه) جماعتونو ته یو ځل 
بیا حاکمیت ته درسیدو حق ورکو لي شي او که دهغوي حاکمیت راشي نو بیا به اسلامي نظام ختمیږي. 
حالانکے په شرعي طریقه کښ به شرعي نظام د هميشه دپاره وي- 

څلورمه وجه دا ده چه کوم اسلامي جماعتونو یو ځل په جمهوریت کښ حمبه اخستي نو هغوي د 
اسلام د غلبي دپاره د جهادي کوششو نه لاس وینځلي. ځکه په جمهوري سیاست کښ د مسلح 
جدوجېد پریښودل ضبروري دي- 

حالانکے د اسلام د نفاذ په لاره کښ دا یو خطرناک رکاوټ دے چه مسلح جدوجېد پريښودلي شي او په 
جمېوري طریقه انتخاباتو ته د اسلامي مبارزے نوم ورکړي شي او د دے دپاره د مصبرد اخوانیانو اود 
افغانستان د سابقه جهادي تنظیمونو اود پاکستان د اسلامي جماعتونو ناکامه تجریه واضحه مثالونه 
دی- 


دے خلق و په ډیره اوګده زمانه کښ اسلامي نظام نافذ نه کړو- 
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علاوه د دینه چه د اسلام دشمنانو دا خلق په ډیر مکر او مهارت دوي د مجاهدینو خلاف په خپلو 
صفونو کښ ودرول- تردي چه دوي صرف براي نام اسلامي جماعتونه پاتي شو او جهادي کوششونه 
د ختم شو 

پینځمه وجه دا ده چه د پاکستان په شپيته کاله تاریخ کښ دا خبره ولید لي شوه چه اسلامي تنظیمونه 
اکثریت نشي حاصلولي بلکه د دوي مخالفين اکثریت حاصلوي اووجه د دا ده. ځکه چه په جمهوریت 
کښ حکومت اقتدار اکثریت حاصلول په څو خبرو بنا دي مثلا مال لګول. رشوت ورکول. د خلقو 
ووټونه په رویو اخستل. د خلقو سره د دروغوغتي او حیر انونکي وعدي کول اود خپل سیاسي مدمقابل 
په غټه پيمانه پروپیپیګنډ کول- 


او دا نه اسلامي طریقه ده اونه اسلامي جماعتونه د دے وس لري. بلکه دا کارهغه څوک ک وي شي چه 
هغه سرمایه داروي. جاګیرداروي. چوهدریان. وډیرګان وي. خانان نو ابان وي. لوي لوي تاجران وي. 
په ماي خیانتونو کښ ملوث خلق وي- 


شپږمه وجه دا ده کچري يو اسلامي جماعت د دے ټولو رکاوټونو او مشکلاتو باوجود په انتخاباتو کښ 
اکثریت حاصل کړي او حکومت او اقتدار ته ورسيږي نو بیا به هم هغوي د جمهوري آئین پابند وي او 
جمپوري آئين او دینه قوتونه دویته دا اجازت نه ورکوي چه دوي مکمل شریعت نافذ کړي- 


ځکه په مکمل شریعت کښ د حکومت یوه اهمه زمداري دا ده چه امر بامعروف او ني عن المنکر به 
کوي او په ڼي عن ا منک رکښ یوه خبره دا ده چه ټول سیکولر او مرتد جماعتونو په سرګرمیانو اود دوي 
د دیني په دعوتونو به پابندي لګوي- بل طرف ته په جمهوري نظام کښ هر چا ته د عقيدے د اظهار 
اوبیان آزادي ده- 


ځکه په جمهوریت کښ د راي آزادي یوه بنيادي عقیده ده- 
دغه رنګي په مکمل شریعت کښ د حکومت بله اهمه ذمداري د کفارو خلاف اقدامي جېهاد کول دي چه 
دوي به د کفارو خلاف جېاد في سبیل الله کوي- 


بل طرف ته په جمهوریت کښ د ټول کفري ممالکو سره ښه تعلقات. امن او د د یو بل سره تعاون 
ضروري دے- 


دغه رني په جمېوري انتخابي حکومت کښ دا ضروري دي چه دوي به داقوام متحده د سلامتي 
کونسل (د امن شوري) او د نورو عا مي معاهدو به پوره پوره پاسداري کوي ورنه د دے د خلاف ورزي په 
صورت کښ به دوي د عا مي پابندیانو | سزا ګانو سره مخامخ کیږي ‏ نو جمهوریت دا تقاضي کوي چه د 
دوي سره به ښه تعلق ساتي او شریعت دا تقاضي کوي چه د وي خلاف به جهاد کوي- نو په جمهوري 


د جمېوریت متعلق شهات اوجوابات 0و 


طريقه به څرني مکمل شرعي نظام نافذ شي- نو د اسلام عملي نفاذ او جمهوریت د یو بل سره 
متصبادم دي- 
اومه وجه دا ده چه د اسلامي دنیا د ماضي قریب تاریخ پدے خبره ګواه دے چه جمېوریت او انتخابات 
صرف د کفري نظام د مضبوط کولو او دیته د ترقي ورکولو دپاره کا مد دے ‏ په جمهوري طریقه کښ 
د عملي اسلام د نفاذ هیڅ ګنجائش نشته. اګرچه مسلمانان د جمهوریت او انتخاباتو په لاراقتدارهم 
حاصل کړي- 


مثالونه: 
اول مثال: 


په مصبر کښ څه د بره د اتیا کالو په اوګده زمانه کښ اخوان ا مسلمین د اسلامي نظام د نفاذ دپاره په 
غیر معم وي سرګرمیانو کښ مصروف وولیکن چه کله مصري حکومت ته د الاخوان د طرف نه د کوم 
دیني تبدیلي آثارپه نظرراشي نوهغوي په فوري طورد هغوي دپاره څه مصیبت راپيدا کړي یا دهغوي 
قائندین جیلونو ته غورزوي یا دهغوي مال ي اثا ضبط کوي او د هغوي قاندین د سیاست او د کارپه 
ميدان کښ غیرمؤثروګرځي- 

هم دغه وجه ده چه په مصبر کښ د اتیا کولونه نه اسلامي حکومت جوړ شو او نه کومه اسلامي 
معاشره مغي ته راغله- او اخوان هم په خپل هغه اصولو او بنیادونو ثابت قدم پاتي نشو کوم چه امام 
البناء او سید قطب شهید رحمېما الله په خپل تقریرونو او کتابونو کښ د اخوان ا مسلمين دپاره د 
نظرياتي او علمي لاري په حیثیت واضحه کړیو ‏ بلکه د زماني د تیريدو سره سره جمهوریت د هغوي عزم 
سست کړو او دهغوي اصول اودستور ئ بدل کړو- 


دویم مثال: 


په ترک کښ د نجم الدین اربکان اسلام پرست تنظیم په انتخاباتو کښ د جمهوریت د اصولو مطابق 
اکثریت حاصل کړو او حکومت د جوړ کړو لکن چه کله د ترک سیکولر فوج او د جمهوریت نه دفاع 
کونکي فوج د اسلام په مفادو کښ څه تبدیلیاني وليدي نو فورا ‏ د هغوي حکومت راوغورزولو د 
اریکان په تنظيم د پابندیاني ولګولي او د تنظیم قائدین د په سیاست کښ د حصے اخستلونه منع 
کړل- 


دریم مثال: 


دغه رنګي د شمالي افریقه د ټولونه په لوي ملک الجز ائر کښ چه کله جهۀ الانقاذ الاسلاميۀ پارټي د 
اوکړو د انتخاباتونتائج د لغووګرځول. د اسلامي پارټي قائدین او کارکنان ذ جيلونو ته وغورځول اود 


د جمېوریت متعلق شهات اوجوابات 1و 


الجز انرمسلمانان د په یوداسي داخلي جګړه کښ اخته کړل چه ترننه د مي اولوخړي پورته کيږي او 
د زرګونومسلمانان ذ پدے وورکښ وسول اولا نورهم سوځي- 

څلورم مثال: 

په پاکستان کښ هم چه کله بعض اسلامي جماعتونو د نورو مسلمانانو او مجاهدینو د قرباني په نتیجه 
کښ په ٢٠٠٠ء‏ کښ په صوبه سرحد (صوبه خیبر پختونخوا) کښ انتخابات وګټل او خپل حکومت د 
جوړ کړونو هغوي په خپل ټول دور حکومت کښ یو اسلامي قانون هم نافذ نه کړواونه د د اسلام د 
فائدے دپاره څه دامي اقدامات وکړل چه هغه تاریخ د خپل ځان سره نمو ن په طور محفوظ وساتي 
بلکه هغوي په ډیر مشکلاتو سره صرف هغه کارونه مخ په وړاندي بوتلل چه هغه سیکولر حکومتونو 
ډیر په اساني سره مخ په وړاندي بیول او د دے وجه دا وه چه دغه جمهوري حکومت ته د مرکزي 
حکومت د طرف نه دا اجازت نه میلاويدو چه دوي اسلام نافذ کړي او دویمه وجه دا وه چه دوي هم د 


جمېوریت سره وفاداري قسم پورته کړیو- 


هم دغه رنګي په ټوله اسلامي نړي کښ اسلامي شریعت د عملي کیدونه لري ساتلي کيږي او د اسلامي 
نظام طرفداران د حکومت نه محرومه ک وي شي اګرچه دوي د جمهوربت په لاراقتدارته ورسیږي- 


لهذا معلومه شوه چه په جمهوریت کښ د صحيح اسلام دپاره هیڅ ځاي نشته- البته دا کید لي شي چه 
د جمهوریت په لارکفر د اسلام په شکل کښ معرقي کړي شي اوپه اسلام کښ تحریف وکړي شي- 


دا خبره ثابته شوه چه د جمېوربت اوووټونو او انتخاباتو په ذریعه شرعي نظآم نشي نافذ کيدےه- 
ګیله اوشکایت 


دهغه اهل یورپ نه ګیله او شکایت نشته چه هغوي مسلمانانو ته د جمهوریت اره او تبري ورکړو او 
هغوي پدے سره د اسلام د شجرے طيږ جرړي او خاخونه کټ کوي بلکه ګیله او شکایت د هغه 
مسلمانانونه دے چه هغوي قسم خوړلي اوښه په نازاوفخر جمېوریت د اسلام نه ثابتوي- 

سن از برککس#هکان حر رکمزست نلم کپ سن رپ هر دآ ن آسشنا کرو 


ځه هیڅکله د پردونه نه جاړم ځکه چه ځما سره چه هر څه وکړل نو هغه خپلو وکړل- 


د اکابرینواقوال اودجمپوریانو حکم 2و 


اوم باب: د جمهوریت په رد کښ د اکابرینو اقوال اودجمپوریانو حکم 
جمپوریت د علماء دیوبند په نظ رکښ 
قاري طيب قاسمي رحمه الله واي: 
قاري طيب قاسمي رحمه الله "فطري حکومت" کښ لیکلي دي: 
به (جېوریت) رب تخالی کی صف یه میت میس جی رک هپ اور عفر علم میس کی کس 
"دا جمپوریت د رب تعالي په صفت "ملکیت" کښ هم شرک دي اوپه صفت علم کښ هم شرک دي- 
مولانا ادریس کاندهلوي رحمه الله واي: 
مولانا ادریس کاندهلوي رحمه الله "عقائد اسلام" ص ۳٣۰‏ کښ لیکلي دي: 
چولوک 1- له په هژدور اور رام کی حومت اي ححومت بلا شب حکوم ‏ کافره سپ 


"وم خلق چه دا واي چه دا جمهوریت د مزدورانو او عوامو حکومت دي داسي حکومت بغیر د څه 
شکه کافر حکومت دي- 


او فرمائي " داسي حکومت ته اسلامي حکومت نشي وئیل کيل کوم حکومت چه د الله تعا ي د 
حاکمیت او شرعي قانون برتري اواوچت واه نه مني بلکه دا وائي چه حکومت د عوامو او مزدورانووي 
اودملک قانون هغه وي کوم چه عوام او مزدور خلق په شریکه جوړکړي - پس دامي حکومت بغیرد څه 
شمے نه حکومت کافره دئ '!ٍن الحکم الا له " "ومن لم یحکم بما انزل الله فاولنک هم الکافرون"- 
مفقي محمود رحمه الله واي: 

مفتي محمود رحمه الله په مینګوره سوات کښ د یووکیل د سوال په جواب کښ فرمائیلي وو: 

جم پور بیت په لت کت ټل اس میس نو دو ردو ک یس میس اد کی بات , بساک رام ئے اس کاب کرت 
رل پا سکیا ې-(اسلا ئی خلافت, :2 ۱) 


مونږ په جمهوریت لعنت وایو. په دیکښ خو د نارینو په مابین کښ د واده کولو اجازت دي. لکه د 
برطانیه د دے خبرے بل په کثرت رائے سره پاس کړے دي- 


مفتي محمود رحمه الله دا تاریغي جمله څوک هیرو ‏ شي چه: 


می اسلامے علاوه رازم کوکف رر نا بول- 


د اکابرینواقوال اودجمېپوریانو حکم 3و 


'خه د اسلام نه علاوه هرازم کفرګنړمه" 

او فرماني: 

نن صبا د جمهوریت مفېوم دا دے چه هربالغ سړے ښځه . تعلیم یافته او ږ تعلیمه . عاقل او کم 
عقل ته د ووټ ورکولو حق حاصل وي . او د هغوي د ووټونو په اکأریت سره سربراه تجویز کیږي . په 
اسلام کښ د داسي قسم جمېوربت هیڅ وجود نشته . نه کوم صحيح عقل والا پده کښ خير تصور 
کو ل شي" 


"فتاوي محمودیه" ج:٠ ٢‏ ص:۴۱۵ کښ ليکي: 


اسلام میس اس جمپوربیتثاکیس وجو د میس (لهفرا به فلا مکفر۴پ) او رنه یی کو ټی سلیم لق لوی اس انر خر تقو ر کرسوتا 
چ4- 

"په اسلام کښ د دے جمپوریت چرته هم وجود نشته (لېذا دا نظام د کفردي) اونه کوم صحيح سالم 
مولانا اشرف علي تهانوي رحمه الله واي: 

مولانا ا شرف علي تهانوي رحمه الله "ملفوظات تهانوي" ص:۲۵۲ کښ ليکي: 

ایی ججپورۍ سلطری جو مسل او رکف رارکان ‏ رکب پوه وه خی مسل ( سل کافره) نی ب وکی- 

"داسي جمېوري حکمراني چه د مسلمانانو او کافرانو د مشترکه ارکانونونه جوړوي. هغه صرف او 
صرف یوغیرمسلم حکومت دي- 

يوتخبیي بيان کښ ے فرمائلي: 

کل مه يب یله ثلا که جس ط ر فکرت راځ بو وه بات ت بولی ې صاحو! بیاییک مک کچ ې رب کی 
معلوم په راے ے کس کی راخ مراد ؟کیاان عوا مکالا نا کی ۱١‏ گر نی کی راځ مراد یا وج چ که حضرت 
بود عل السلام ئے ای قو کی راے پر عمل نی سکیا سار قوم یک طمرف ری اور حخرت ود عل یه السلام اک طرف فر 
امو ے کیول وح کو چو کرببت پرست اخقیار خیس کی؟ کی تف رل قو هاا سر لیا؟ای ل هه ده قم چابل می اس 
کی راځ بااانهراے نځی- (معارف تی لامت ١۱:‏ 

نن صبا دا نا آشنا مسئله راوټے ده چه کوم طرف ته کثرت رائے وي حق خبره هغه وي. دوستانو دا د یو 
حده پوروے صحيح ده مګر دا هم معلومه خبره ده چه د را نه د چا راے مراد ده. آیا د دے عوام 
کالانعام راذے. کچرے هم د دوي را مراد وي نوبیا څه وجه ده چه هود علیه السلام د خپل قوم په را 
باندي عمل اونکړو. ټول قوم یو طرفته وواوهود علیه السلام بل طرفته- آخرهغوي ‏ وي توحيد پري نه 


د اکابرینواقوال اودجمېوریانو حکم 4و 


خودلواو بت پرستي اختیارنه کړه. ولي هغه د قوم د تس نس کولو الزام په سرواخستلو. صرف د دے 
وچ نه چه هغه قوم جاهل وواو د هغوي رائے جاهلانه را وه- 


په یوه بله موقعه فرمائي: 


(غروةالاعر ىل ) ان چيا آومیوس میس جو پا یکحعالی په مین غځ. اخثلاف بو بش ئے ګاک جارے بحاول کو نڅ 
عاصل ب وگ پر اب کمایپ رن هکی ض رورت ښل, حخور ل۲ نج خرض له مکو یرال سی نکیاتقاده 
غرض مال بوچ ېه اس له حم ار کی نب وکیا اب ییا ې میس رسو لل اس مصورکی مخالفت نه ېوی 
اور جم ے اک جنک میس پو حصه یس لبانوپځ جم کو کی ګر نا چا بمارے بحالکفا رکا نتا کر رپ ټپس, جم کومال 
یرن می تر یناپ ب, تنس ئے اس رراے کی الف کی او رکپاکه حور ل۲ سخ صساف فرماد یا تتاکه بدون هی راجت 
ے بهالاے ن رمن ال له م کوبرو نپ ابانتش مر کزنېشناچاے. مک رل راځ والول ے نه مانااور لی وی 
عحالی ېئ کررال نیعت تخ کرئ میس مشخول بو به ان اجتهادی شی ب ول و رال په رف د سآوی اور ان 
اک اض ره کټ اس داخ میس کرت راے فل په نی قا راے صواب پر تی جو لو کرت راے کو علامت 
جح پل دهاس ‏ سیق عاصل کرب (معارف حی لامت صش ١۱۸:‏ 

په یوه بله موقع کښ ارشاد فرمائي: 

"په غزوه احد کښ د هغه پنځوسو سړو په مابین کښ کوم چه د يوے ډیرئ په سر مقرروو اختلاف 
اوشو. بعض اویل چه زمونږ رونړو ته فتح حاصل شويده. اوس مونږ ته د ډیرئ په سر د پاتے کیدلو 
ضرورت نشته. حضور صلي الله علیه وسلم چه د کوم مقصد د پاره مونږ دلته متعین کړي وو هغه 
مقصبد حاصل شویدي. د د وجي نه د باقي پاے کیيدلو حکم هم ختم شويدي. اوس د دے ځاذ نه 
خوزیدل به د رسول صلي الله علیه وسلم د مقصود مخالفت نه وي. او مونږ په جنګ کښ تراوسه څه 
حصه نه د اخسة. نومونږ لره هم څه کول پکاردي. زمونږ رونړه د کافر انولټون کوي ورپسي دي. مونږ 
لره مال غنیمت جمع کول پکار دي. بعض کسانو د دغه رائے مخالفت اوکړو او دا اوئیل چه حضور 
صلي الله علیه وسلم صفا فرمائیلي وو چه ځما د اجازت نه بغیربه د د ځاے نه خوزيګئ. د دے وچ نه 
مونږ لره د حضورصل الله علیه وسلم د اجازته بغیرهیچرے خوزیدل نه دي پکار. مګرمخکښ را والا 
خبره اونه منله او څلویښت سړي د ډیرئ نه راکوز شو او د مال غنیمت په جمع کولو کښ مشغوله 
شو. دا د هغوي نه اجهادي غلطي اوشوه اوپه ډیرګئ صرف لس سړي او دهغوي یو مشرپاتے شو. پدےه 
واقعه کښ کثرت را په غلطه وه او قلت را په صحيح وه. کوم خلق چه کثرت رائے د حق علامت 
ګنړي. هغوي د د دینه سبق حاصل کړي- 

مفتي رشید احمد رحمه الله واي: 


مفتي رشید احمد رحمه الله په "احسن الفتاوي" ص:۲۴ نه ۲۶ کښ ليکي: 


د اکابرینواقوال اودجمپوریانو حکم 5و 


اسلام مس مخرلی پور بیت کا کو تضو ریم اس شښ شور وگروېولئ وود ( تب اّار و تب اخلاف) ور ې. 
ج هه قراکن اس نو رکی یکرت ې- 
په اسلام کښ د مغربي جمهوربت هیڅ تصورنشته. پدیکښ د مختلفو ډلووجود ضروري دي ( حزب 


7 
اس هوسے 


اعْعِبُوا بل الله جَِيِعَا قا ال عمراب:٣)‏ 

مضبوط منګو ‏ اولګوي د الله تعالي په رسي باندي ټول او اختلاف مه پيدا کوي- 

اس سل تم هکټ راځ بو ټس چیه قر اس یر فر کی نکنی ګج ې: 

پدے نظام کښ ټو ل فیصیل په کثرت رائ سره کیږي حالانکه قرآن د داسي قسم سوچ جرړه پریکوي- 


َ ھ 7 
نن هعون زه ره ګچیي ني ٠‏ اح و و 7 دو ته و ےش مخ رع نک 7 
ان نوغ تر مَنْ ئی الَْرْضِ يِضَل وك عَنْ سَبيل الله اٍنْ يَتَبِعُوتٍَّا ان مٍَن ملا يخيصُونَ (الانعام:١۱۱)‏ 


به بر فط ری نام لیرپ ے درد »واپ جس میس سرول کنا تاپ نلا یس جات اس یس رد و ورت بې رو ال 
عای و عالم بلک داناو نادان سب اییک می بعاؤسنلت وٍ- 


س امد وار 0 ووك زیادهپ اى و هکامیاب تار پاټ ې اور د و ما رام نا م- مر ک یآاریے 7 لس عهای عقلاء 
اور دانځورول ْ الا ثاق ایت 10 ووك ره "ران 2 القابل ملا ے جیگول, پر سپول اور دن اویاثل 
لو ذالیے طالف امپر وار دوث دپړے ٤‏ تخرار ایاون ر 3 ارواره اب اور ور لاق سیاه و 
سفی رکامالک ب عگی- 


به تام رگ د مار هخرلی ور یت تجره په کی بپ اوار ۴ه اسلام صیس کافرانه فا کی کو لی کال خیس نه می اس ط ريه 
ه قامت یک الا نا مآکنا ۴ج بخحواے جنس یل ال جنس" عوام من میس اکفربیت به دبْه لون کی )ای 
ییښ ناس کر سلیو مس تي پل- 

الم میس څوراکی نام چ جس میس ال الحل والعق غور وتک کرس یک ام رکاانتتاب کرت ټل چنال چه حخرت عمر 
فاروق رجنی ایثرعنه ےه دفات ‏ دت چندابل لل دالعهرکی شور بنالی نوس ئے انفماق راچ ے حضرت عثان ری ار 
ع نه ګو خلیفه نا کی 

اس پامیزه نام سی انهالی سرو کوسن کی سجاے رایت کا عص ؤا تاپ اس میس اک زی صلارح مد ب اسان کی را 
لاحول بلک ور ول افنمانوس کیرالے په بهار بو کس 


د اکابرینواقوال اودجمېپوریانو حکم مو 


حخرت ېوچ ص رل یی لن سن کی استثاروے بخ رف ای می صوابد بي حضرت ع ری الث رنه کناب 

فرمای پ کا اما کس قر موزول مناسب اور ملا له 

دا غیر فطري نظام د یورپ نه راوړل شویدي چه پدیکښ سرونه شمارل کیږي تلل کیږي نه- پدیکښ 
سړے اوښځه. بوډا او ځوان. جاهل اوعالم بلکه هوشیاراو ےوقوفه ټول په یوه تله تلل کیږي- 

د کوم امیدوار په چابړي کښ چه ووټونه زیات پریوځي هغه کامیاب ګنړل کیږي او هغه بل سراسر 
ناکامه. مثلاکه د يوے علاة پنځوس علماء. عاقلان اوهوشیاران په اتفاق سره يو سړي ته ووټ ورکړي 
اود دوي تعداد یوینځوس وي نودا امیدواربه کامیاب اود ټو ‏ علاة د غوړوزیړو مالک ګنړل کیږي- 

دا ټول هرڅه د مغربي جمهوریت د پليے ون پيداواردي ‏ په اسلام کښ د دے کفري نظام هیڅ ګنجائش 
نشته دي. نه په د طريقه ترقیامته پورے چرته هم اسلامي نظام راتلے شي. د دے خبرے په تناظطرکښ 
چه "الجنس یمیل الي الجنس" عوام ( چه اکثریت د ے دینه وي) د خپل ځان په شان نمائنده ګان 
منتخب کوي اواسمبلیانوته ‏ لیګي- 

په اسلام کښ شورائي نظام وي چه په هغ کښ "اهل الحل والعقد" سوچ او فکر کولونه روستو د یو 
امیر انتخاب کوي پدے وجه حضرت عمر فاروق رضي الله عنه د خپل وفات په وخت کښ شپږ نفرو 
"هل الحل والعقد" شوري اوټاکله او هغوي په اتفاق را سره حضرت عثمان رضي الله عنه خليفه 
اوټاکلو- 

پدے پاکیزه نظام کښ د انساني سرونو د شمارلو په ځاذ دانسانیت ماده تلل کیږي. پدیکښ د یو صلاح 
خاوند مدبرانسان راذے په لکېونو نه بلکه کروړونو انسانو په را باندے درنه کیدلئع شي- 

حضرت ابویکر صدیق رضي الله عنه د چا د مشورے اخستلو بغیر صرف په خپل صوابدید د حضرت 
عمررضي الله عنه انتخاب اوکړو- دهغه دغه انتخاب څومره زیات موزون مناسب او تله وو - 


احسن الفتاوي ج:۶ ص:۴٩‏ کښ ليکي: 


جهوریت کو مشاورت سه جم من بجه کر لوگل ئ مه کنا و کرد ياچ که جیمور بیت تین اسلام ېه حالا لکرم ټیان 
سادو نیس ېد رهقیقت هور نام یه په ای مستځل فلسغه چ جرد سات ایت قم مج یس ټچل سکااورجس 
لی سیکولرازم پر یمان لن تقپپالازۍ رم کی حیقیت ‏ رکتا۴ ې 

جمهوریت د مشاورت په معني د ګنړلو د وچ نه خلقو داویل شروع کړي دي چه جمهورت عين اسلام 
دي. حالانکه خبره دومره ساده نه ده- په حقیقت کښ د جمېوري نظام شاته یوه مستقله فلسفه ده. 
کومه چه د دین سره یو قدم هم نشي تللے- او چه د هغه په ځاذ په سیکولرازم باندے ایمان راوړل 
تقريبا د لازمي شرط حيثیت لري- 


د اکابرینواقوال اودجمپوریانو حکم و 


مولانا یوسف لدهیانوي رحمه الله "اپ ٤‏ مسائل اوران کا حل" ج ۸٨:‏ ص:۱۷۶ کښ ليي: 


جهور بیت دورد کاود صن اک ر۴پ جس کی هتل اول اول دانا ان هخرب ئے رر کی چو که و هآسالی بدابیت ے محروم 
ټیاس لی اک عتئل نارما خ ریځ نام باے حکومت ‏ مقا يله مس جهور بیت کا بت ترا لیااور ټچر اس کو مڅالی ط رز 
حکومت تقرار دے کراس کا صور اس بلن ای چو کا که لوری دمیامیس اس کا خلقله بلند واپ که مسلمانون نه جی 
تی خرب میس پور بیت کی مالا می رو کردی- 2 نره بل رکیا گیاکه اسلام ب پور بیت کا عم ی ار اور سی 
جور بیت کی اصطلاح وح کی کی حالا که مخرب جمهور بیت یس بت کا پا ری چا کانه رف په اسلام ے کل 
لق خیس بلک دواسلام ‏ سیای نظ رم کی ضر سب اس له اسلامے سا ته جهور بیت کا پور نکانااور یپور بیت کو مشرف به 
اسلا کر نا ربيحافلط ې- 

"جمېوریت د دے زماذے هغه لوي بت دي د چا چه اول نه اول ځل عبادت د مغرب دانشورو شروع کړه 
وو. چونکه هغه خلق د آسماني هدایاتونه محرومه وود دے وج نه د هغي ناقص عقل د نورو حکومتي 
نظامونو په مقابله کښ د جمپوربت بت اوتوګلو او بيائے دغه په یو داسي طربقه مثاي حکومت 
اوکړځولو چه په ټوله دنیا کښ د د هغه چر چا جوړه کړه تردے پورے چه مدلماناتوهم : مغرب په 
تقلید کښ د جمهوریت اخستل شروع کړل. نو کله ئ دا نعره اوچته کړه چه اسلام د جمهوریت 
علمبرداردي. او کله ےځ د "اسلامي جمپوریت" اصطلاح وضع کړه. حالانکه مغرب چه د "جمهوریت"' 
کوم يوبت عبادت کونک دي دهغه صرف دا نه چه د اسلام سره تعلق نشته بلکه هغه خو د اسلام د 
سیامي نظريے په خلاف دي. پدغه خاطر د اسلام سره د "جمپوربت" پیوند لګول او جمهوریت په 
اسلام سره مشرف کول صراحتا غلط دے- 


1٨ 
د‎ 


اسلام د خلافت د منصبب د پاره خاص شرطونه مقرر کړيدي. لکه مسلمان به وي. عاقل بالغ به وي. 
حواس به ے برابروي. نارینه به وي. عادل به وي. د شرعي احکامو پوهه به لري. او جمهوریت د دغو 
شرانطو قائله نه دي- جمهوریت دا دي چه کوم یو جماعت هم عوامو ته شنه باغونه اوښائي په 
اسمبائ کښ زیات نشستونه حاصل کړي هغوي ته به د عوامو د مشري حق وي. جمپوریت د دے خبرو 
سره کارنه لري چه عوامي اکثریت حاصلونکي ارکان مسلمانان دي یا کافر. نیکان دي یا بدان. پرهیزګاره 
دي یا ګهګار او بدکاره. د شریعت په احکامو عالم دي یا ترینه جاهل وي. اولائق دے که نا لائقه. غرض 
دا چه په جمهوریت کښ د عوامو خوښه او ناخوښه د ټولونه غټ معيار دي او اسلام چه د کومو 
شرطونو او صفتونو په یو حکمران کښ موندل ضروري ګرځولي. هغه د عوامود حمایت نه روستوټول 
لغوه او دږ فائدے دي او کوم نظام سیاست چه اسلام د مسلمانانو دپاره وضع کړيدي هغه د 
جمپوریت په نظ رکښ خالص ے کاره او ږ ضرورته دي نعوذ بالله- 


د اکابرینواقوال اودجمېوریانو حکم 8و 


په خلافت کښ د حکمران دپاره بالاتر قانون کتاب الله اوسنت دي. او کچرے د مسلمانانو د خپل 
حاکمانو سره څه لانجه او مشکل پيش راشي نو هغه د الله او رسول الله صلي الله علیه وسلم طرفته 
راجع کوي. او د کتاب او سنت په رنړا کښ بیا د هغ فيصله لیږي. چه دهغ فيصله په راعي اورعیت 
دواړه لازمه وي-د دے په خلاف د جمېورت فتوي دا ده چه د ملک او دولت آئين د ټولونه مقدس اوراق 
دي او په ټولو نزاعي امورکښ د ائين او دستور طرفته رجوع لازمه ده. تردے چه عدالتونه هم د آئین په 
خلاف فیصله نشي صادرو 1- 


الفرض! د جمهوربت په عنوان د عامو حکومت د عوامو د پاره د کیدلو دعوي یوه دهوکه ده. او د 
اسلام سره د دغه پیوندکاري -د دهو ‏ د بره دهوکه ده. د اسلام د نوي جمپهوریت سره هیڅ تعلق 
نشته. اونه د جمهوریت د اسلام سره څه واسطه شته. دواړه ضد دي نه شي جمع کيدل- 


مولانا عاشق الږېي بلند شهري رحمه الله واي: 

مولانا عاشق الږي بلند شپري رحمه الله په تفسیر"انوارالبیان" ج٤٤‏ ص:۵۱۸ کښ ليي: 

مغه فرمائي داسي جمهوریت چه په هغ کښ د بالغ رائے دهي په بنياد په ټول ملک کښ انتخاب کېږي . 
اوپه کثرت رلئ باندے فیحبله موقوف کېږي په اسلام کښ داسي جمهوریت نشته دي بعض اهل علم 
هم په ناپوهئ یا سره د پوهي په دے غلط فههي کښ مبتلا دي هغه د اسلام خبرے منلو ته تیارنه دي او 
وائي چه مونږ په لوي محنت سره جمهوریت راوړےه دے اوس د دے خلاف څرنګه خبرے اوکړو ‏ او د 
دوي راوړے جمپوریت بالکل جاهلانه جموریت وي چه د اسلام سره د هیڅ قسم تعلق نشته - په 
انتخاب کښ چه څوک هم څومره هم د دینه منتخب شي د جمپوریت جاهليه د وج نه د هغه 
دعېدے منلو باندے مجبوره وي چه اوس څه اوکړو اوس خو منتخب شوئ دے د عوام رائے څرنګه 
ټکراوکړو د قانون تابع یود دے په خلاف قدم اخستلو اود خبرو کولواجازت نشته دے- 


مفتي تقي عثماني دامت برکاتهم واي: 

مفتي تقي عثماني دامت برکاتهم په "تکمله فتح ا ملهم" ج:۳ ص:۲۸۴ کښ لیکي: 
"د اسلام نظام سیامي د ډیموکراسي او ډکټیترشپه جدا دي" 

مفقي نظام الدین شامزئي رحمه الله فرمائي: 


"نن چه زه کومه خبره تايے ته عرض کول غواړمه هغه دا ده چه اوس هم کچرے په دنیا کښ د الله 
تعا لي دین غالب شي نوهغه د ووټ په ذريعه نشي کيدل. چه تاسوسیامسي جماعت جوړکړئ اود مغربي 
جمپوریت په ذريعه د الله تعالي دین مخ په وړاندي بوزي. که د الله تعالي دین غالبه کول غواړئ نو کله 
هم په دنا کښ د الله تعالي دین په ووټ سره د مغربي جمهوریت په ذریعه غالب کیدلئ نشي. ځکه چه 


د اکابرینواقوال اودجمېوریانو حکم وو 


پدے دنیا کښ د الله تعالي د دشمنانو اکثریت دي. د فاسقانو او فاجرانو اکثریت دي. او جمهوریت چه 
کوم دے دا د انسانانود شمیرنوم دي. د انسانانو د تول نوم نه دي- اقبال وئیلي دي چه: 

جمهوریت یو ماډل د حکومت دي چه پدغه کښ د انسانانو د سرونو شمارکيږي تول ذ نه کیږي- 
پدیکښ انسانان شمارل کیږي چه څومره دي. لهذا د مغربي جمېوریت په لاره کله هم اسلام ني 
راتلے. لکه څرنګه چه په متیازو اودس نه صحيح کيږي اویا لکه چه په نجاست سره صفائي او پاکیزي 
نثي حاصلیدشي. دغه شان د د دینه اومغربي جمپوریت د لارے کله هم اسلام غالب کیدلئ نئثي. په 
دنیا کښ چه کله هم اسلام غالبه شوي دے نو د دے یواځينئ لاره هغه لاره ده کومه چه د الله تعا ي 
پيغمبرصلي الله علیه وسلم اختيار کړے وه. اوهغه د جېاد لاره ده چه د کوے لارےه په دے دنیا کښ د 
الله تبارک وتعا ي دین غالبه کیږي- 


اسلام که راځي د جېاد په ذریعه به راځي. اوپه دے دنیا کښ که چرته هم د الله تعالي دین غالب کېږي نو 
هغه به د جېاد په ذریعه وي. د ووټ په ذريعه یا د مغربي جمپوریت په ذریعه کله هم د الله تعالي دین په 
دنیا کښ نشي غالب کیدلي اونه د دے په ذریعه کله هم اسلام راتللي شي - (کیا جمهوریت سے اسلام 
غالب آسکتاھ ) 

مولانا فضل محمد دامت برکاهم واي: 

مولانا فضل محمد دامت برکاتهم "اسلامي خلافت" کښ ص١٧۱‏ باندي ليي: 

اسلامی شی څوری اور مو ده وریت در میان اتخاف رت ې قاآسیان اور مین میس وه هخر یآراد قوم کیافرا تخر ی»انام 
چ, ج کاش ری ورال نام دو رکا واسطه کی کیل- 

په اسلامي شرعي شوري او جمهوربت کښ دومره فرق دي لکه د زمک او آسمان. هغه د مغربي آزاد 
قومونو د افر اتفري نوم دي. د کوم چه د شرعي شورائي نظام سره د لرے واسطه هم نيشته- 


په صفحه ۱۷۶ کښ ليکي: 

پر حخرات مه يت پل که اسلای وریت يی کناابیا یې اک كلك که اسلای څراب- 

څه حضرات دا واي چه اسلامي جمهوریت. دا ويل داسي دي لکه چه څوک و ائي چه اسلامي شراب- 
مفتي ابو لبابه شاه منصبور دامت برکاتھم واي: 


مفتي ابو لبابه شاه منصور دامت بركاعېم "عالي ښودي تنظيمس" کښ په صفحه ۱۹۷ باندي د 
جمېوریت ودي ايجاد د سرځي لاندي ليکي: 
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"په حقیقت کښ دا نظام حکومت نه په عقلي معیارپوره جوړیږي نه عملي فائده مند ثابت شوي دي. 
نه په فطري طور صحیح دي. دا هودي مزغو جوړکړيدي " 


مفقي حمید الله جان رحمه الله وای: 


جمېوریت د فساد جرړه ده ترڅو چه د دے ملکه د جمېوري نظام خاتمه نه وه شوے ترهغ په دے 
ملک کښ د اسلام د نفاذ خبره صرف یو تصور دي - هغو مزید اوئیل چه څومره هم په لادینیت مبني 
قوانین د دے ملک په اَئين کښ دي نو مونږ د دے نظام حکومت (جمېوریت) د لارے د هغ کله هم 
خاتمه نشو ک ووي. هغوي هغه جماعتونو ته دعوت فکر ورکړو کوم چه په پارلیمینټ کښ د اسلام د 
دفاع دپاره خپله موجودي ضروري ګنړي چه کچري تاسو د دے نظام لاندے دفاع کولئ شوه نو دا 
قوانین به کله هم نه وو جوړشوي- 


مولانا محمد ادریس کاندهلوي: فرمائي: 

" داسي حکومت ته اسلامي حکومت نشي وئیل کيل کوم حکومت چه د الله تعا لي د حاکمیت او شرعي 
قانون برتري او اوچت و اه نه مني بلکه دا وائي چه حکومت د عوامو او مزدورانو وي او دملک قانون 
هغه وي کوم چه عوام او مزدور خلق په شریکه جوړکړي پس دامي حکومت بغير د څه شمے نه 
حکومت کافره دئ "!ان الحکم الا للّه " "ومن لم یحکم بما انزل الله فاولنک هم الکافرون"- 

حضرت مولانا محمد منظورنعماني صاحب رحمه الله: 


چه د کوم تعارف محتاج نه دئ  -‏ خپل استاد محترم علامه شبير احمد عثماني صاحبّ ته په یو خط 
کښ ليي: " په دے انتخابي هنګامه کښ چه د مسلمانانو د دین او اخلاقو کومه بريادي روانه ده --- او 
دیانت او سړي توب چه په کومه بده طریقه سره پامال او ذبع کیږي -.- او د شيطانئ او درندګئ 
صفتونه چه څومره په اوچته پيمانه په امت کښ مخ په وړاندے روان دي --- په اخبارونو کښ د دے 
حال په لوستلو لوستلو او مقامي حالات په خپلو سترګولیدلو لیدلو سره ځما په شان يوعامي او سیاه 
کاره په زړه چه څه تیریږي په لفظونو کښ د هغ د تعبیرکولونه عاجزیم --- زه په خپل تاثراو احساس 
بانده د قیاس په بنياد قسم خوړ ل شم چه-. ‏ که چرے جناب رسول 2 دے دنیا ته تشریف راوړي 
او زمونږ دے الیکشني هنګاے او په دے سلسله کښ چه څه روان دي دا اویني -- نو یقینا هغه ته به 
دومره درد اورسي چي شاید د دینه مخکښ دومره لوي درد ورته نه وي رسيډل --- ځما خیال دئ چه--- 
د لکهونو مسلمانانو د کافرو په تورو سره شهید کیدل --- او دغټو غټؤ ملکونو د مسلمانانو د لاس نه 
وتل او د کافر انو لاس ته تلل -- به هم مزاج نبوي ته دومره تکلیف ده نه وي څومره چه د مسلمان قوم 
دین اواخلاقواوانسانیت ته خيراباد وئیل او ځناورجوړيدل وي " 
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مولانا محمد حسیين اله آبادي رحمه الله 


"مولانا محمد حسین اله آبادي رحمه الله سید احمد خان ته ویلي وو چه تا سو خلق چه په کثرت رل 
کومه فیصبله کوي . د هغه حاصل دا دي چه د دوقوف په را باندے فیصبله کوئ. ځکه چه قانون 
فطرت دا دي چه په دنیا کښ عقل مند کم او ږوقوفه ریات دي. نود دے قاعدے مطابق د کثرت را 
فیصله د ږ وقوق فیمبله ده- 
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د جمپوريانو شرعي حیثبت اود دوي مختلف حکمونه 

سیکولر جمهوریت خویو کفري او غیر شرعي نظام دےه. ځکه دا نظام په ډیرو کفریاتو اومنکراتو اوغیر 
شرعي کارونو مشتمل دے- يعني منکرات او غیرشرعي او کفري کارونوته د نظام ویلي نوپه خپل دا یو 
کفري اوغیرشري اوناروا نظام شواوهر چه جمېوریان دي نود جمهوریان مختلف حکمونه دي. ځکه 
د دوي مختلف صورتونه دي. نو اختلاف د حکمونو د وج نه اختلاف د نوعیت او صورتونونه دےه- 
حاصل د دا دے چه جمېوریان دوه قسمه دي. یوهغه دي چه د مخکښ نه په غیرد جمپهوریت نه هم 
کافر دي. لکه اکثر جمپهوریان هم داسي دي نو په دویکښ زمونږ خبره نه ده- دویم قسم هغه جمپوربیان 
دي چه ځان ته مسلمانان واي. زمونږ خبره هم په دویکښ ده نودوي دوه قسمه دي- 

يوقسم خلق واضعين د دے نظام دي یعني چا چه جمهوریت جوړکړي- 

دویم قسم عمل کونکي او چلیدونکي دي په دے نظام ‏ يعني پدے نظام عمل کوي اوپدے نظام چلیږي- 
د جمهوریت جوړونکي په اتفاق د امت کافردي 


هرچه واضعين د جمهوریت دي یعني جوړوني د جمهوري نظام دي نوهغه په اتفاق د امت کافردي. د 
دوي د کفروجه څه ده نو د دے خبري د تفصیل نه مخکښ پدے خبره ځان پوهه کول پکار دي چه د 
جمپوریت جوړونکي په غیر د جمهوریت جوړولو نه هم کافر دي. ځکه هغه ملحدین عيسايان وو او 
دهغوي د کفرنوري هم ډيرے وج کيديشي. ځکه اسباب اوعلتونه د کفراونو اقض د ایمان ډیرزیات 
دي. کله به په یو سړي کښ ډیر اسباب او علتونه د کفر موجود وي او ډیر نو اقض د ایمان به پکښ 
موجود وي- 

دا هم کيديشي چه په یو سري کښ د سلونه زیات اسباب د کفریا نو اقض د ايمان موجود وي نو دا 
کيديشثي چه په بعض کفاروکښ په سوونو اسباب اوعلتونه د کفرموجود وي خونفس جمپوري نظام 
جوړول هم کفراوزیادت في الکفر دے اود دے نظام جوړونکي کافردي په اتفاق د امت- 

د دوي کفرډيري وج دي: 

اوله وجه: 

یوه وجه دا ده چه جمهوریت جوړونکو تبدیل د شرع کړي. ځکه جمهوریت د ښپونه تر سره پوري او د 


ابتداءنه تر انهاء پوري د شریعت په مقابل کښ یو نظام او نظریه جوړه شوي او په جمهوریت کښ 
تحلیل د اتفاقي حرامو کیږي. مثلا حکم بغیرماانزل الله یا سود. زناء. شراب. فحاشي وعرياني وغیره- 


او په جمهوریت کښ تحریم د اتفاقي حلالو کیږي. بلکه تحریم د فر ائضو او واجباتو پکښ کیږي. لکه 
جهاد ئي سبیل اللّه. امر با معروف او ني عن امنکر د جهاد دپاره د اسلحے تیارول او ګررزول. حدود او 
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تعزیرات قائمول. شرعي نظام نافذ کول. دا ټول کارونه حلال او جائنزدي. بلکه فرض اوواجب دي او 
دوي پ په ده نظام کښ پابندي لګوي- 


اوچه څوک تبدیل د شرع کوي یا تحلیل د اتفاقي حرامو کوي یا تحریم د اتفاقي حلال و کوي نوپه اتفاق 
د ټولو فقېاء کافر دے- 


لکه ابن تیمیه رحمه الله واي: 

والانساى متی حلل ا حراھ المجمع علیه او حرھ ا لحلال المجمع علیه او بدل الشرء المجمع علیه کاپ 
کافرا مرتدا باتفاق الفقهاء(مجموء الفتاوي ص:٣٣٢۳:۰,‏ الصارم المسلول ص:٣٨)‏ 

نوجمېوربت یو کفري نظام دے اود دے واضعین اوبانیان هم کافردي- 

دویمه وجه: 

دویمه وجه دا ده چه دوي جمپوریت په خپل عقل او خواهش جوړ کړي اوپه قرآن اوسنت د مخکښ 
کوي او هرهغه څوک چه هغه د ځان نه قانون جوړکړي اوهغه په قرآن اوسنت مخکښ کوي نو هغه 
کافر دے- 

لکه ابن کثیر ص:٢۲۵‏ ج:۵ د افحکم الچاهلیة پېغون په تفسیر کښ واي چه څوک د تاتاریانو په شان د 
ځان نه قانون جوړ کړي او هغه په قرآن او سنت مخکښ کوي فهو کافر يجب قتاله دا کافر دے قتال 
ورسره فرض دے او دا حال د ټولووضعي قو انینوهم دے. لکه ائين پاکستان- 

دویم قسم جمهپوریان عمل کونکي دي په جمهوریت 

یعني هغه خلق چه د هغوي سیاسي نظام جمهوریت وي او د جمهوریت مطابق خپل ژوند تیروي او په 
جمهوري طریقه خپل سیاست چلوي او د جمهوریت مستقله حصبه جوړه شوي وي- 

نودا خلق دوه قسمه دي یوغيرمتاولين دي. دویم متاولین دي- 

غیرمتاولین سیاسي خلق په څلورقسمه دي 

غیرمتاولين په څلورقسمه دي. يعني هغه سیامي خلق چه څه تاويل نه کوي. دوي په څلورقسمه دي- 
يو هغه دي چه په سیکولر جمهوري طریقه سیاست کول صرف جانز ګنړي. دویم هغه دي چه په 
جمپوري طریقه سیاست کول دشرعي سیاست سره برابر ګنړي. يعني واي چه په شرعي طريقه 
سیاست کول او په جمهوري طریقه سیاست کول دواړه یو شان دي. په بل تعبير جمهوریت د شریعت 
سره برابرګنړي- 
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دریم قسم هغه سیاسي خلق دے چه هغوي جمېوري سیاست د اسلامي او شرعي سیاست نه غوره 
ګنړي. په بل تعبيرجمېوریت د شریعت نه غوره ګنړي- 

څلورم قسم هغه سیاسي خلق دي چه هغه په جمهوري طریقه سیاست کول ګناه ګنړي. يعني واي چه 
مروجه جمهېوري سیاست غلطه طريقه ده او دا طریقه ناروا ده حرامه ده لیکن بیا پکښ هم عملا 
شرکت کوي اوپه جمهوریت کښ حمبه داردي- 

د دے څلورقسمونو حکم 

خو د دوي حکمونو د بیانولو نه مخکښ پدے خبره ځان پوهه کول پکاردے چه دویته مونږ کافریا غیر 
کافروایونو دا هله چه په دویکښ نوراسباب د کفر موجود نه وي- صرف دا نقحبان یا سبب پکښ وي 
چه جمهوري سیاست کوي- ولي که نوراسباب د کفر پکښ وي نو بیا دهغه اسبابو په وجه هم کافر 
کيدیشي چه کله پکښ شرطونه د تکفیرموجود وي- 

اوس د دے څلورقسمونو حکم بیانوو 

څلورم قسم د سیاسي خلقو چه هغوي په جمهوري طریقه سیاست کول ګناه ګنړي خو بیا پکښ هم 
حصه اخلي. لکه بعض دینداره اومذهبي خلق دامسي کيديشي نودوي ګڼېګاردي لکن کافرنه دي- 
اوهرچه اول دري قسمونه دي چه په جمهوري طریقه سیاست کول جائزګنړي یا ذ په شرعي سیاست 
کښ په مسلم لیګ. پیپلز. نیشنل پارټو کښ موجود کيديشي. یا بعض سیاسي مذهي افراد داسي 
کيدے شي- 

نو د دوي دپاره دوه صورتونه دي. په یو صورت کښ کافر دي او په دویم کښ کافرنه دي. البته ګګار 
خامخا دي- 

کچري دوي جاهلان نه وو او دوي ته دا وضاحت شویوي چه جمهوریت کفر دے او کفري نظام دے نو 
بیا دوي کافر دي- 

او که دوي جاهلان وو د جمپوریت کفر پ نه وو واضحه شوي نو دوي ګېګار دي. پدے وجه چه دوي 
ازاله د جپل ونکړه او طلب د حق د ونکړو او اعراض د د بعض دین نه وکړو او کافر نه دي چه کله 
پکښ د جمېوري سیاست نه علاوه نوراسباب د کفرموجود نه وو. ځکه جېل مانع دے د تکفيرنه- 
دلیل 

د دے خبري دلیل چه څلورم قسم کافرنه دي او دري اولني قسمونه کافر دي چه کله په جمهوریت پوهه 
شوي وي چه دا يو کفري نظام دے نو دليل ئ دا دے چه کوم عاملين د جمهوریت دي يعني په 
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جمهوري طریقه کښ خپل ژوند تیروي او په جمهوري طریقه سیاست کوي نو د دے رجع حکم بغیر 
ماانزل الله نه کوي بلکه په بل قانون فیصبله کوي مثلا په هودي قانون یا انګریزي قانون یا په 
جمهپوري قانون او پدے ورته ځان ګڼهګار ښکاري یا مثلا یو قاضي رشوت واخلي او په ماانزل الله او 
شریعت فیصله ونکړي نو دا کسان ګڼھګاردي اوکافرنه دي 

اودویم صورت دا دے چه فیصبله په ما انزل الله اوشریعت نه کوي بلکه په بل قانون فیصبله کوي اودا 
په بل قانون فیصله کول جائزګنړي. ځان ورته ګنهګارنه ښکاري- 

دریم صورت دا چه په بل قانون فیحبله کول ورته د شریعت سره بر ابرښکاري- 

څلورم صورت چه په بل قانون فیصله کول د شریعت نه غوره ګنړي نو پدے دري صورتونو کښ کافر 
کیږي- نو څلور صورتونه شو او دوه حکمونه شو یو حکم د کفر دے چه په دري صورتونو کښ کافر 
کیږي. دويم حکم د عدم کفردے. لکه په څلورم صورت کښ نه کاف رکيږي بلکه ګېګاردے- 

نو دغه څلور صورتونه او دوه حکمونه دهغه جمهوري سیاسي نام ښاده مسلمانانو هم دي چه دغه 
سیامسي جمېوري غیر متاولین مسلمانان په دري صورتونو کښ کافر دي چه کله د جمهوریت د کفرنه 
خبروي اوپه څلوررم صورت کښ کافرنه دي- 

او په حکم بغیر ماانزل الله کښ دغه څلور صورتونه او دوه حکمونه د عقيدے په کتابونو کښ بیان 


مناسب به دا وي چه مونږدلته د اتحاف اکرام البررۀ شرح نو اقض الاسلام العشرۀ ص:٢۲‏ عبارت نقل 
کړوهغه اوګورئ: 

الرابم: الذي يعتقد أے مدي غیر النبي ص لی الله علیه وسلم أفضل من هدي النبي صلی الله عليه وسلم. او 
اب القوانين الوضعیة أفضل من شریعة الاسلام أواپ حکم الیجاهلیة خیر من حکم الاسلام فلاشت 
في کفره ومروقه من الدین؛ بل لو اعتقد التسویة بین حکم الله وحکم الطاغوت کما سيأَقٍ تفصیله؛ فهو 
اف أَيصَا؛ بل لو استحل م۶ اعتقاده بل حکم الله أفضل لکنه استحل ا هکو بغیر ما انزل الله؛ فهو کافر 


ړ 


پا 


ولعلي منا أفصل قلیلا في مذه المسألة في مسألة احاکء وا حاکمیة: والذي پیدواے الناس في مذا الباب 
غنة اصناف أغیى .من حکر بر ما أترل الله غيسة اصافه كله اصناف يکفرورن بمرقو من 
الدین. کات ری فیا ونککشرانته بل هماً مل سائر أصحاب المعاصي. 
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الأول: شخص جامل فحکو حِكجًا. ولهھ يکلف نفسه ای يرجھع ای حکم الله جل وعلا مع اعتقاده نه 
ا حق؛ فهذا عا وآثم؛ حتی و اى أصاب حکم الله صدفة یعي دون اجتهاد؛ يي شخص جامل 
يتطفل علی العلم فیصدر الا حکام جزاقٌا. ویعتقد اپ حکم الٌه هوا حق؛ لکنه له يکلف نفسه الاجتهادفي 
الوصول ای حکم الله . 


الغان: رجل عله حکم الله . واعتقد أٌنه ا حق. واعتقد ألى حکم الطاغوت باطل. وأ حکم القوانين 
باطل. غیر اٌنه غلبه هواه او شهوته؛ کمن يأخذ الرشوة مثلا؛ کت یکوت قاضيا يأخذ رشوة اوتف 
یکون شخما يحکم با لقوانین الوضعیة من أجل طلب القوت والعیش کا لقضا ةفي الىحا کم او الدور التي 
لاتحعکر شرء الله او غلبه هواه او میله لی شخص معين فحکم لصا حه. وهو يعلم ويعتقد اٌنه مذنب انتبهوا 
ی مذا القید؛ یعتقد انه مذنب ویعتقد أنه عاص؛ بل ربما تؤنبه نفسه. ويتمنی أٌنه لریفعل؛ لکن غلبه هواه 
وغلبته شهواته؛ فحکم بغیر ما انزل اللّه. 

فمثل هذين الصنفين حکمهما حم مرتکب الیعاصي. الذین وقعوا في ارتکاب المعاصي من غیر 
استحلال. فمغل مؤلاء لا شڅك اى علی خطر لکن لا یکقرون. اُعید ما هيا الصتقاری اللذاری لا 
يکفراری؟ 


الأول: شخص حکم ججهله م۶ اعتقاده ال حکم الله هوا حق. وهو يریده ولکنه له يبحث عنه فمڅل هذا 
شأنه شب العصاة غیر المستحلين. ومغله شخص حکم بغیر ما انزل الله تحت غلبة الهوی او الشهوة؛ من 
أُخذ رشوة أو محاباة اوڅو ذلكت؛ فهذانی الصتفانی لا خرچانی من ملة الاسلام؛ حيث لم يستحلا 
ذلت؛ بل یعاملاى معاملة سائر مرتکيي الیعاصي التي دون الکفر ودون الشركت. اما الصنف 
العالث والراب۶ وا حامس. 

العالث: استحل حکم غیر الله؛ استحل ا هکم بغیر ما نل الله . وای اعتقد لف حکم الله أفضل؛ لکنه 


يستحل؛ یری أنه يی جوز ای يحکم بغیر ما انزل الله واعتقد ذلت؛ فلاشت في کفره ومروقه من 


الدین. 


الغاني : شخص اعتقد التسویة: یقول لا فرق ای حکمت بالشریعة او حکمت بالقانوری کل ذلت 


جائز؛ فهذا أَيَا يکفُر ويمرُق من الدین. 
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الغعالث : شخص اعتقد فضل الطاغوت او فضل حکم الطاغوت علی حکم الله جل وعلا؛ کالذین اُقصوا 
الشریعة بالکلیة بدعوی اا لا تصلح للتطبیق في مذا العصر. وان العصر قد تغیر واٌنه يجب التطور ومن 
هذا التطور اقصاء الشرء. |قصاء حکم الله جل وعلا. فلاشك اف مده الأصناف الغلافة کقرة مارقوتف 
من دین الله عز وجل. أرجو اپ يفهھ مذا التفصیل لألا يختلط الأمر علی الناس. وهو تفصيل مشايناً 
کالشیخ ابن باز وغيره من مشايخنا وفقهم الله عزوجل. 


1 


وقد سبقهم ای هذا شيخ الاسلاھ ابن تیمیة وغیرهم؛ بل وابن عباس في فهم قول الله عز وجل: (َهَمَنْ نَْ 
يَحُْمْ با أَتزّلَ الله فَأَنَيتَ هُم لك فِتَ) (۱) (َأنَيِكَ هُمُ لظاِت) )٢(‏ (َأِنَيتَ هُلْفَامقُتَ) (3؛ فقالوا: 
کفردونی کفر. وظلم دون ظلم. وفسق دون فسق. نعم. تفضل. 

متاولین جمهوریان 

بل قسم سیاسي او جپوري خلق متاولين دي یعني هغه خلق چه هغه په اصل کښ مذهبي او دینداره 
خلق دے ‏ هغویته جمهوري طرزالعمل ناروا او غلط ښکاري اوپدے ښه پوهه دي چه جمهوریت کفر 
دے د جمهوریت قباحتونه او نقحصبانونه ورته ښه معلوم دي- او بیا هم په جمهوریت کښ حصه اخلي او 
د جمهوري طرزالعمل اوطریقي مستقله حصه جوړه شوي خو متاولین دي تاویل کوي- 

د دے خپل جمهوري طرزالعمل دپاره وجوهات ببیانوي. مثلا کله واي چه مونږ د دے لاري نه شرعي 
نظام یا اسلامي قانون نافذ کوو. کله واي چه پارلیمنټ بت خانه ده. مونږ ورته د انتخاباتو دلاري نه 
ځان رسوو. او هلته د ابراهیم علیه السلام کرداراداء کوو. حق وینا کوو. د دوي د منکراتو مخ نیوي 
کوو. دوي په تیز رفتاري خلاف شرع قوانین جوړئ مونږ دوي د دینه منع کوو. یا کم ازکم د دوي تیز 
رفتاري کمه وو او دوي پدي خپل کا رکښ اجر او ثواب ګنړي او دا کارورته عبادت ښکاري- او پدے قسم 
متاولین و کښ بعض اکابرین اومشران علماء کرام هم دي- 


د دوي حکم 

جمهوریت اګرچه کفردے اوپديکښ حصه اخستل هم کفردے پدے شرط چه سړي جمپوري طریقه 
خو دا قسم په جمهوریت کښ حصه اخستوني مذهي خلق کافر نه دي. ځکه دوي متاولين دي او 
مجسمه وغيره- د دوي ډیري خبري او کارونه د کفردي خو اهل السنة والجماعة ورته کافرنه واي ځکه 
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دوي متاولین دي. تاویل کوي او د تاویل یا د نورموانع التکفير تفصبیل د عقيدي په کتابونو کښ ذکر 
شوي. مونږ ترینه بعض بحثونه په شرعي دوره اول جلد کښ نقل کړي هغه اوګوري- 

نودا قسم مذهي اونیکان خلق کافرنه دي. ځکه دوي تاویل کوي- 

او ظاهره دا ده چه دوي ماجور دي. یعني الله تعا ي به اجرهم ورکړي وي ځکه د دوینه اجتهادي خطا 
شوي اونیتونه ئ صحيح دي نو ظاهره دا ده چه د اجتهاد او صحيح نیت په وجه به الله تعا لي اجرهم 
ورکړي وي- 


تاویل 


تاویل دیته واي چه یو مسلمان د کفر کاروکړي اوعقیده د دا وي چه دا کار جائزدے د یودلیل د وج 
نه چه هغه دلیل د ته صحیح ښکاري اوهغه په حقيقت کښ خطا وي- (تسهیل العقیدة الاسلامیة ص:٢۳۳)‏ 
اوتاويل مانع دے د تکفیر- 

د متاولینو تقلید کوني 

بل قسم هغه خلق دے چه هغه د دغه اکابرینو او مشر انو علماء کرامو تقلید کوي. په جمهوربت کښ 
حصه اخلي چه دا کارزمونږ مشر انو کړي. هغه زمونږ نه ښه پوهیږي. نو مونږ ئے هم کوو- 

نودا قسم خلق ګمراهان دي. ځکه مشران خو په اجةاد کښ خطا شوي او په خطا کښ د چا تقليد او 
تابعداري نشته- د مشرانوپه دغه قول اوعمل دلیل شرعي نشته اود مشرانو ‏ دلیله قول اوعمل 
زمونږ دپاره هیڅ کله دلیل شرعي نه دے- د دغه مشرانو احترام په مونږ لازم دي لکن د دوینه زیات 
احترام د حق پکاردے- ابن قیم رحمه الله د شیخ الاسلام الانصباري په باره کښ واي چه شیخ الاسلامھ 
حبيبنا ولگن ا حق احب الیناأ منه (شیخ الاسلام زمونږ محبوب دے لکن حق مونږ ته د ده نه زیات 
محبوب دے) (مدارج السالکین ص:٢۳۳٣:۳)‏ د دے تفصیل مخکښ ذکرشويو- 

حاصل د دا دے چه د جمپوريانو مختلف حکمونه دي. ځکه په دوي کښ مختلف صورتونه او 
قسمونه دي- 

یو قسم بانیان او واضعین (جوړونکي) د جمهوریت دي نو دوي دوه قسمه دي. يوهغه دي چه دابتداء 
نه کافر دي نو پدیکښ زمونږ بحث نه دي. ځکه دوي همي هم کافر دي- دویم هغه دي چه که بالفرض 
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مسلمانان وي نو بیا هم د جمهوریت په جوړولو کافردي- دریم عاملین د جمهورهت دي چه په جمهوري 
طریقه سیاست کوي- 


دوي په دري قسمه دي. يو متاولين . دویم تقليد کونکي د متاولینو او دریم غیرمتاولین- 

متاولین کافر نه دي بلکه ظاهره دا ده چه الله تعا ي به اجر ورکړي وي او تقلید کوني د متاولینو 
ګمراهان دي او غیرمتاولین په دري صورتونو کښ کافردي اوپه څلورم صورت کښ ګهګاردي- 

هذا ماظهر والله اعلم بالصواب وهو اعل وعلمه اتم واحکم وندعو بدعاء النبي صلي الله علیه وسلم 


الله اهدي لما اختلف فيه من ا حق- 
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د ظالم حکمر انانوپه باره کښ وعیدونه اوهغوي سره تعلق: 


رسول صبلي الله عليه وسلم د ظالم اوفاسق حکمرانانو په باره کښ ډیرزیات سخت وعیدات بیان کړي 
دي : 


١‏ لکه په صحيح البخاري اومسلم شریف کښ راځي: 


َِ‫ 
ء ٍِ‫ 


حد کنا الحصَنُ ری عَائدَ ين عَممروکاری مِنْ اضکاپ تشول الله صلی الله ليه ول دَخَلً عَلی مد اللَّهِ بڼ 
زيا َال اَي بيع اي سم تشون الله صلی اه ليه وسلھ يقول ری کد الرعاء امه قاياك لی 


ّ :0 ر- ۰ 
دککوری مِنُهُم الخ (اللفظ لمسلر۹:۹ ص۳۵۵ 


" حضرت حسن د عائذ بن عمرونه چه د رسول الله صلي الله علیه وسلم د صحابه کرامو نه وورو ایت 
نقل کړےه چه هغه یو ځل د عبیدالله بن زیاد خواته ورغلو نو ورته د اوئیل اے بچیه ما د رسول الله 
صلي الله علیه وسلم نه اوریدلي دي فرمائیل ئ بیشک په حاکمانو کښ بدترین حاکم په خپله رعیت 


څک غډ 


باندے ظلم کوونک دے پس ته د دے خبرے نه ځان بچ کړه چه د هغوي نه شے"- 


۲ په بل روایت د مسلم کښ راځي : 


ص ١‏ ااضا سي یز قرو ٢‏ واه در لاح اغ وه مب څک غا صه عخ ‏ ک فد و اپ 

عَنْ اپي المَلِيجٍ ارى غُبَيدَ الله بُنَ زِيَادٍ دل کلی مَعقل بُن تار في مَرَضه فقال له معقل اي مُحَذْتت ريت 
ساچ کس و, َِ‫ ءِ ٣ 7 0 ٨ ٨‏ : و ء ءِ 

ولا اي في لوت له أَحَبِفْت به شم دشول الله صلی الله عَلَيهِ وسل يول ما مِنْ امير يلي مر المشليين 


په لا هد له وَيَنْصځ الا لَ يل مَعَهھ الَينَّةَ -(سابقه حواله) 


"د ابو ملیح نه روایت دے چه عبيدالله بن زیاد د معقل بن یساررضي الله عنه بیمارپرسئ ته ورغلونو 
حضرت معقل رضي الله عنه ورته اوئیل چه تاته یو حدیث بیانوم که چرے زه د مرګ په حالت کښ نه 
وئ ما به تاته دغه حدیث نه وئ بیان کړے ما د رسول الله صلي الله عليه وسلم نه اوریدلي دي فرمائل 
د:" کوم یوامیرته چه د مسلمانانو مشري ورکړي شي با د هغوي د مسائلو د حل کولو کوشش نه 
کوي او نه ورله خیرخواهي غواړي نوهغه به د هغوي سره جنت ته داخل نه شي"- 


۳ په بل حدیث کښ راځي: 


عَنْ امحن قَال عَادَ غُبَدُ اللّهِ بِنْ زيا مق بِنَ تار امز في مَرَضه الَيِي مات فِيه َال مَفقل ان مُحَزْنْت 
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ِ‫ 
ء#|أ: 


8 5 -) 0: 1 2 ٍ : 0 ډٍ 7 ًٍ 

صلی الله عَلَِْ وسل يول ما مِنْ عَبْدٍ پشکرعِيه الله رَعِيَةَ يوت يَؤم يوت وَمُو ماش لرَوِبَيْهِ لا حَرٌھ الله عَلِيّهِ 
الِنَّةَ (صحيح مسلر:۸٣.ص:‏ ۳۴۳ 

" د حسن نه روایت دے وائي چه عبيدالله بن زباد د معقل بن یساررضي الله عنه په مرض اموت کښ 
عیادت اوکړو حضرت معقل رضي الله عنه ورته اوئیل زه تاته یو حدیث بیانوم چه ما د رسول الله صلي 
الله علیه وسلم نه اوربږل دے که چرے ما ته دا معلومه وے چه ځما ژوند باقي دے ما به درته نه ووبیان 


کړے ما د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه اورید لي دي فرمائل د :" الله تعا ي چه کله یو څوک د خلقو 
حاکم جوړکړي اوهغه د خلقو سره دهوکه کوي نو د مرګ نه روستو الله تعا ي په هغه جنت حرام کوي 


ږۍ 


۴- اوپه طبراني کښ روایت دي : 

عَنْ عَبْد الله بُڼ شو قَال: قَال رول ال صَل اه ليه وَسلَم: «ٍری امد أَفْلِ النَار عَدَاَا يو الْقَِامةٍ مَنْ 
قَتَل بي : أَوكتلَّنِئ. وامَامْجَانر وَمَولاالْعؤژوىی (الطبراني:ج:٠.,ص:٣٢٧)‏ 

"عبد الله بن مسعود رضي الله عنه نه روایت دے هغه واي چه رسول الله صلي الله علیه وسلم 
فرمائلي :" د قیامت په ورځ د ټولو نه زیات عذاب والا په جېنمیانو که هغه څوک دے چه پيغمبر د 
وژے وي. یا هغه لره کوم پيغمبروژ 1 وي . او ظالم حکمران . او دا تصویران جوړونکي"- ‏ 

۵ وَكَالً عَلَيِ الگلامن ' اپ أحب النٌاس ای الله يم الَقِيَاعة وأقر بهم مِنۀ مج لسا امام قادل. قان أَبغض 
التَّاس اي اه يَؤم الْقَِاعَةَ وأبعدهم مِنۀ مج لسا امام جَائر ". او نبي صلي الله عليه وسلم فرمائيلي دي :د 
قیامت په ورځ الله تعالي ته د ټولونه محبوب خلک او هغه ته د ټولو نه نزدے خلک په اعتبار د مجلس 
سره عادله حکمران دئ . او د قیامت په ورځ الله تعالي ته په ټولو خلکو کښ ناخوښه اود مجلس په اعتبار د 
هغه ندلن ‏ ظالرحاکردئ -- 

۷ وگال عَلَيه الګلَام: "ما من اير عشيرة اا يوق يم الْيِيَامة مغلولا عی يفت عنۀ الْعدل. اويوبقه اور 
".(الدرة الغراءفي نصیحة السلاطین والقضاة والأمراء) 

(الىؤلف: محمود بن سماعيل بن |براهيم بن میکائيل الحثرټيتي (الستوق: 843 ه )۳٣ص‏ اج) 

او فرمائي :" د هرے ډل امیر به د قیامت په ورځ خامخا لاس تړ ے راوستل شي تردے چه انصاف د 
خلاص کړي اویا د ظلم هلاک کړي"- 


۷ اوپه ترمذي کښ روایت دے : 
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بس صا دس اص 


عن أبي سعید الَتُدْرِي رَضي الله عنۀ قَال قَال تشول الله صلی الله عَلَيْهِ رسلم :"أحب الٌاس ال الله يم 


الْقِيَامَة ودناهم مِنۀ مَجُلسا مام عادل وَاَبِغض التٌاس اٍ الله يؤھ الْقَِامَة وأبعدهرم مِۀ مَجْيسا |مام ابر 


۰ ۰ ‫َ 


»»ھ 


قَالُوا نا نأثیت الَتگام يتنافسوت في الْعَدَالَة وجتنبون الفسوق والبهالة تلت نعْمة طائلة واٍذا 
ات الور فاشیا َال دل مطرحا مُنٌکرا کتلت نعْمة زائلة ‏ (بدائع السلت في طبائع البلات) 
"د ابوسعید رضي الله عنه نه روایت دے چه رسول الله صلي الله علیه وسلم فرمائیلي دي :" د قیامت 
په ورځ الله تعا ي ته د ټولونه محبوب خلک او هغه ته د ټولو نه نزدے خلک په اعتبار د مجلس سره 
عادله حکمران دئ . او د قیامت په ورځ الله تعالي ته په ټولو خلکو کښ ناخوښه اود مجلس په اعتبارد 
هغه نه لرے ظالم حاکم دئ " اوصحابه کرامو به وبل : کله چه ته حاکمان ويذے چه په عدل کولوکښ 
سیالي کوي او د ګناهونو او جهالت نه ډډه کوي نو دغه یواوچت نعمت دے او کله چه ته اويے چه ظلم 
خوريږي اوعدل غورځول کیږي اوبد ګنړل کیږي نودغه نعمت ختمیدونک دے '" 
۸ ؤعن أبي هُرَيْرَةٍ هن تشول الله صلی الله عَلَيّهِ وسلھ َال (أَژبعة يبغضهم الله البياء ا لاف وَالَقَقِير 
السختال زاشفغالران وَالْاماھ البِائر اُخرجه َبُو اتو (حسن السلوك ا حافظ دولة الملوك ۵۸ص .اج) 
ابو هريره رضي الله عنه د رسول الله صلي الله علیه وسلم نه ارشاد نقل کوي چه هغه اوفرمائیل : '" 
څورقسم کسانو سره الله تعالي بغض کوي په قسمونو سره خرڅونک ‏ او متکبره فقیر او زناکار بوډها 
اوظالم حاکم" ‏ 

۹ په یوبل حدیث کښ ني صلي الله علیه وسلم فرمائي : 

'"اللهھ من و لي من امر مت شينا فشق عليهم فاشقق عليه ومن وي من أمر امتی شيثا فرفق بهم فارفق به "" 
(الدرةالغراءفي نصیحة السلاطین والقضاة والأمرام 
"یا الله چاته چه ځما د امت څه مسؤلیت ورکړل شو او په هغوي ئ سختي اوکړه نو ته په هغه سخي 
اوکړه او چاته چه ځما د امت څه مسؤلیت ورکړل شو او د هغوي سره د د نرمئ معامله اوکړه نو ته د 
هغه سره د نرمئ معامه اوکړه " 
٠‏ عن ابن عباس قال: «الأرض تتزين في اأعین الناس اذا کاب عليه |مام عادل. وتقبح في أعين الناس اذا 
کان علها امام چائر. واٍنيا تزکوفي زمانب امام العادل ما لا تزکوقي زمانف الاماھ البائر (النصیحة 
للراعي والرعیة للتبریزي) 
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د عبدالله بن عباس رضي الله عنه نه روایت دے هغه فرمائي :" زمکه د خلکو په نظر کښ خائسته 
کيږي کله چه په هغ باندے عادله حاکم وي . او د خلکو په نظر کښ قبيح کېږي کله چه په هغ ظالم 
حاکم وي . اوهغه چه څومره د عادله حاکم په زمانه کښ پاکيږي دومره د ظالم حاکم په زمانه کښ نه 
خائسته کېږي " 


-١‏ ابن مسعود وائی چه ماته رسول الله بي اویل چه آیا تاته پته ده چه په بنی اسرئیلو کښ دوه اویا 
لی جوژی شویوی په مغو کښ صرف دری ذٌلوته نجات میلاؤ شویو - یوه هغه دله وه چه مغه د 
بادشامانو او جابرانو په مینځ کښ ودريدل د عيی علیه السلام نه روستو مغوی د الله تعا ی او د 
عيُی علیه السلام دین ته دعوت شروع کرو - 
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فقَاتَلْتِ الِبَابْرَة فقتلت فصبرت ونجت(جابرانو ورسره جنگ شروع كژو دوی شهيدان شو صبر ئ وکژو 
او نجات د اومنده) ‏ 

بیا دویمه له پورته شوه چه د مغوی د جنگ وس نه کیده مغوی بادشامان او جابران د الله تعا ی اود 
عیيمُی علیه السلام دین ته رااویلل ‏ فقتلت وقطعت باالمناشيرو حرقت باالنیران فصبرت ونجت ‏ دوی 


اوو ژی شو او په اروباندے اره کی شو اوپه اورونو وسی زی شودوی صبروکژواونجات ذ اومنده ‏ 


بیا دریمه له پورته شوه چه د هغوی د جنگ وس نه کیده او په انصاف مهم نشو ودريدے ( يعنی د 
دعوت وس د هم نه کیده ) فلحقت 


باا مببال فتحبدت وترهٌبت (غرونو ته لاژ عبادت او رمبانیت ئد شروع کزژو ) . لکه الله تعا ی وائی ورمبانیة 
ابتدعوما 


فائده پدی حدیث کښ د عيمی علیه السلام د ملگرو د قربانی تفصیل وشو چه هغوی د ظالم او جابر 
حکمرانانو په مقابله کښ ځانونه شهیدان کژل او په ارو دوه توئی شو او په اورونووسی زی شو - اویو 
قسم پکښ هغه ووچه مغوی د فتنو او کفر او ارتداد دویرے نه غرونو او ځنگلو ته لاژد الله تعا ی بندی 
کوله اوکفرته ‏ سرتيى ونکزه- 

-٢‏ په دویم حدیث کښ رسول الله كي وائی الا ان رُځی الاسلام دائرة فدوروا مع الاسلام حيثٌ دارالَا 
ان القرآن والسلطان سیفترقان فلاتفارقوا الکتاب ‏ خبردار یقينّا جرنده د اسلام گرځیدونکی ده پس 
ګرځ د اسلام سره چرته چه گرځی خبرداريقينٌا قرآن اوبادشاه زرده چه دیوبل نه به جدا شی پس مه 
جدا کیږی د کتاب نه اوبيا و ائی اَل انهُ سيکونُ علیکم أمرا؛ان اطعتمومم اضلو کم وان عصیتمومم 
قتلوگم ‏ خبردار په تاسو په داسی اميران مسلط شی کچری تاسو ددوی تابعداری کوی گمراه کوی به 
تاسو او که نافرمانی کوی نووژنی به تاسو ‏ قَالُو ماذا تأمرنا - صحابوو اویل چه ته مونږ ته څه امرکوی 
- نبی نه اویل کونوا کاصحاب عيلی نُشْرُوا وحُملوا على الخُشب ای صلبوا ‏ د عيلی علیه السلام د 
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ملگرو په شان قربانی ورکژی چه مغوی اره شوى وو او پهانسی شویو فوالٌذی نفمی بيده لمیته ئی سبیل 
خامخا مرگ د الله تعا ی په لاره کښ د یرغوره دے د ژوند نه په گناه کښ- 


۳- په دریم حدیث کښ رسول الله يه وانی چه انه تصیب أٌمت ق اخر الزمان من سلطانهم شدايِدُ ‏ 
يقينٌا رسیږی به ځما امت ته په آخره زمانه کښ د بادشاه د طرف نه مصبيبتونه ( یعنی دنیوی او دیی 
امتحانونه او مشقتونه ) لا ینجو من اِلَّا رج حاصل دا دے چه د دینه به دری قسمه خلق نجات 
بیاموځ یو قسم هغه سی عَرِفَ دین الله فجامد علیه بلسانه ویده وقلبه چه دالله تعا لی دین پیجنی 
پس جهاد کوى د الله تعا ی د دین د پاره په ژبه اولاس اوزژه سره ‏ فُذالِک الذی سبقت له السوابقْ پس 
دا هغه سزی دے چه ژومبی رسید لی د ته ثواب پوره - (یعنی داد سابقینو او اول نمبر خلقو نه دے ) 
وَرَجُلُ عَرِفَ دین الله فصدق به- دویم هغه سی چه د الله دین وپیجنی او د الله تعا لل د دین تصدیق 
وکژی (یعنی حقه وینا اووحق بیان وکژی) ‏ وَرَجُلْ عَرِفَ دين الله فسکت علیه دریم مغه سزی دے چه د 
الله تعا لی دین ويیجنی پس چپ پاتی شی په مغه باندے - ( یعنی په زژه کښ د حق تصدیق وکژی ) فٌان 
رای من یعمل الخیر احبَهُ علیه وان رای من یعمل بباطلٍ ابِغْضةُ علیه فذالک ينجو علی ابطانه کُلّهِ ‏ 
کچری داسی څوک وینی چه د خير کار کوی نو مینه ورسره کوی او که داسی څوک وینی چه ناروا کارکوی 
نو بغض ورسره کوی نو دا سری به هم نجات مومی پدی- وجه چه دا د خير سره مینه او د ناروا سره 
بعض په زژه کښ پث ساتی- 

۴ څلورم حدیث سلمان رضی الله عنه زید بن صوحان رضی الله عنه ته اویل کیف انت اذا اقتتل 
القرآن والسلطان ‏ ستابه څه حال وی چه کله د قرآن او د بادشاه جنگ وی - زيد رضی الله عنه ورته 
اویل چه اذا اکونْ مع القرآن - ځه به د قرآن ملگری یم سلمان رضی الله عنه ورته اویل چه نعم الزِيدُ 
اذا انتَ ته به په دغه وخت کښ دیرښه زید ذ- 

۵-پنځم حدیث عامربن مطررحمه الله وائی چه ماته حذیفه رضی الله عنه اویل . کیف انت یا عامر 
بن مطر اذا اخذ الناس طريقٌا والقران طريقٌا مع ايّهِمَا تکونَ . ستا به څه حال وی ای عامره چه خلق 
په یولارروان وی اوقرآن په بله لارروان وی ته به د چا ملگرتیا کوی - 


فقلت مع القرآنف احيامعۀ واموت ما ويل څه به د قرآن سره يم د قرآن سره به ژوند 
تیروم او د قرآن سره به مرم قال فانت اذا حذیفه رضی الله اویل چه ته به په دغه 
وخت کښ کامیاب دذ- 


۶- پۀ حدیث د ترمذي کښے راځي رسول الله صلي الله علیه وسلم و ائي: 
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اعیذك بااله یا کعب بن عجرة من امراء یکونوی من بعدی فمن غشي ابوابهم فصدقهء ق کذبهو و 
اعائشم علی ظلمهم فلیس مني ولست منه ولا يرد علی ا لحموض ومن غشي ابوابهم و لم يصدقهم ق کذبهم 
وله يعنهم على ظلمهم فهومني وانا منه وسیردعلی ا حوض 

ای کعب بن عجره !ځڅۀ پۀ الله تعا ی سره ستا دپاره پناه غواړم د هغۀ امیرانو نه چه زما نه وروسته به 
وي څوک چه د دوئ دروازو ته راغلو او د دوئ د دروغو تصدیق د وکړو او د دوئ سره د پۀ ظلم کښے 
مرسته وکړه نو دا زما نه نه دے اوځۀ د دوئ نه نه یم - اوزما خواته حوض کوثرته به رانثي - اوهغه 
څوک چه د دوئ دروازو ته ورغلو او د دوئ د دروغو تصدیق د ونکړو ‏ او د دوئ سره د پۀ ظلم کپے 
مرسته ونکړه نودا زما نه دے اوځۀ د دوئ نه یم اوزردۀ چه دوئ به زما خوا ته حوض کوثرته راشي- 

د ظالم اوفاسق حکمرانانوپه باره کښ د علماء کرامواقوال : 

١‏ حضرت سفیان ثوري رحمه الله فرمائي: 

اب دعوك لتقراًعليهم : قل هو الله !حد . فلا تأَ قم (بيمقي) 


" که ظالم حکمران تاسو د دے د پاره راوغواړي چه تاسو هغویته سورت اخلاص ولولي نو بیا هم مه 


ورځئ " 
او مزید فرمائي : 


اى فجار القراء اتخذوا ا ي الدنیا فقالوا : ندخل علي الآمراء نفرج عن مکروب و نلم في محبوس "" 


"فاجره علماؤ دنیا ته د( رسیدلو د پاره ) یوه بهانه تلاش کړے ده اوو ائي : مونږ د دے د پاره حاکمانو ته 


ورځو چه کوم مصيبت زده ته نجات ورکړو او د یوبندي سفارش اوکړو"- 


۲ د هارون الرشید په دورکښ چه کله امام اسماعیل بن علیه د بصرے د محصولاتو د حاصلولو د 
پاره لاړونوامام ابن مبارک. هغه ته دا اشعارولیکل اوورته د ولیږل: 


اعال اف مکسا نان ستطاد مړال لنساکن 
احتلت لدنیا ولذاتها:: جيلة تذهب بالدین 
فصرت مجنونا بها بعد ما :: کنت دواءللمجانين 


این روایاتك في سردماً :: عن ابن عونت و ابن سپرین 
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این روایاتت فیمامضي:: في ترك أبواب السلاطین 

اى قلت آکرهت فماذاکذا:: زل حمار العلقي الطین 

لاتبع الدين بدنیاکما :: یفعل ضلال الرهابين 

" اے اوس د ځان د پاره علم لره ښکار جوړونکیا چه د مسکینانو مالونه ورباندے ښکارکوے - تا د دنیا 
او د هغ د لذتونو د پاره دايے حیله جوړه کړے ده چه ستا دین ذ ختم کړو- اوته د دنیالیونے شوے 
حالانکه یووخت دایسے وو چه تا په خپله د لیونو علاج کولو- ستا هغه روایات څه شول کوم چه تا د 
ابن عون اوابن سیرن نه نقل کړي دي - اوستا هغه روایتونه چرته لاړل کوم چه د بادشاهانو د دروازو 
د پریخودلووو ‏ که ته دا عذرکوے چه ته مجبوره شوے وے نودا عذرصحيح نه دے » ردشتیا خبره دا 
ده چه د علم خرپه خټو کښ خوىډل د - خپل دین د دنیا په بدل کښ مه خرڅوه لکه چه ګمراه پیران 
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پ الِناره 


غاب 


وه 
در 
الْجَنَةٍ 


په 
أَصهَ 


وره 
۶ ١وا‏ سو 
پ الجَثةِ 


ُملقَابِرْونَ (٠٠)سورة‏ الحث 


اټشکوی 


ور 
ه2 
- 


مَنْ 


پس 
أتپ 
- 


۸ 
ووو 
بپ 
32 
ِ‫ 


١ 


4 
و 
۳ 


کا 


َ 
و 


مَاتَ 


7۸- 
4 
آ 


ى الع دا 


ړ: 
:7 
۰ 


َال 
حم 


.: - 
دډین 


آَصَنُواءَ 


- 
‫َِ 


ُو الََّاعَات 


وای 


و 
۶ 


0 


(۹ )سو الزمر 


مل مَاتَتَرَُونَ )۵٥(‏ سور! مؤمن 


لاب 


7 


رس 


وما 


دد 
- و 


ی الْآعْتی دا 


: 


َبَصِي (") 


َ 
و 


چو 
الطلَبَات 


ول له 


0 


ژ (۳) ۶ الظِل دلا الْحَرُ )٢(‏ 


7 
و 
7 


ما یشوی الَحْيَاء دل 


٠ ۱‏ 
7 7 
تې ګګ 
٢‏ لتږېو - 
وا" تی 
7 پس 

85 ۳ 

۱ 
ېې اس 
للم ٩‏ 


١ 


‫ٍ 


اط مُسْتَقِ 


يم(»)(النعل) 


١ 


ودن 5 
فپرپنقق منه 


40 
بيم) وج 


ېه 


: روو 
پسموو 


ٍ 
ن 


الْآعْتی دا 


: 
- 


نک مه 


۶ه 3 رس 
فَکاتََفك)ونَ (۰ه) سررة الانعام 


7 
مه 


ما 


يَسقُوى۱ 


72 
اګ الط 
کن و چب د 


أَعْعَيِكَ 
ارکشک 


‫ِ 
ٍ 


- 
7 


ةَْعَيِيٍ (الائده:") 


د ح 


ىت 


پ- 


په بنیا 


دونو کښ يو مساوات دے اودا نظربیه 


اومساوات کښ 


ې 


. 


د دے ايات 


تونو 


نه خلاف ده: 


تک 


تتمه په ىا 


۰ 


ره د اکثریت 


تتمه په 


باره د اکثریت 


اومساوات کښ 
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کر ړ نَ 
اچ 


- 


ةروس)٣٣(‎ 


پونس 


(۳۳)سودة لاع,اف) 


(٣۱۳)سورة‏ الاعراف 


م 


سور الاع| 


۹ 
فِ 


ېه 
لن 


نه يَجْهَلُونَ (١)سورةالالعام‏ 


ےٍَ‫ َ‫ 
اه ول ٩‏ هه ۳ 
2 


مږ۸ 
اا ٢‏ 
لعلمون 


- 


(٣٤)سورة‏ الاعام 


٥‫ِّ 
1 


وه 
اعَاكَُاعَهةا 


. 
و 
بې 


و 
اص 


-7 
72 مب َكُكَره 
مهم پ 


کت 


و 
۰ 
- و 


٨ 
ن‎ 


۳٠۰ (‏ )سو ة الېه 


د جمېوریت 


پ 


په بنیادونوکښ يیواک 


دت 


دے او دا نظریه 


د دے آیا 


. 


تونونه خلاف ده: 


هیثاجلاةررس)١(‎ 


اًّ 


م 


هی 
ريس 
5-72 


1 
۱٤١١ 
ال‎ 


يڼ اچُتَرّحواا 


رثا 
7 


ټ ان 


ټهاپيل 
۰ 


كلَذِينَاَسَنُو رَ 


‫ِ 


ے 


و 
عب اا 0 الِحَان سَوَاءمَحي -- 


٨ 
و‎ 


مَبَاتّه 
تهم 


و 


مَاءَمَايَعكُونَ 


ص 
هموا 


) 


َ‫ 
و 


و2 
ملو 
ًِ‫ 


الم 


اِعات 


و 
قُل هَ ورردوُ 


وى الع دا 


ھمر و 
لجصپر 


ا 


دو اوځ دو 
مر 


7۸ 
ا‫ 


شوئ|ا 


و 


سه - : : 
نت وَالهُ د سور الرعهد 


٨-4 
7 ٢ #۸ 
- 


يقين َلعْص د 


پس ساتم ۶ه 
الا م َال رَِالسبيع 


٣د‏ پښقویان مل لك 


ل0 


ُو (۳٢)سورة‏ هود 


اع 


و 


نَ(۲۲سورة الالعام 


تتمه په 


باره د اکثریت 


اومساوات کښ 
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ول 
2 


- 
7 


٨-7۸ 


كَهُ 


ورو ککس 
من نزْلَ 


)٣۳(‏ سور ةالعنگبوت 


مِنَ الا 


‫َّ 


بل 


ړِ‫ 


و 
۰ 


ءمَاء قَاأعيَا 
ىو 


١ 


۰ 
ډه د 


لع 


‫َِّ 


په الْرِصق 


۹-۸ و مر 
عُبدونَا 


2 


(سورةالشعراء 


٠ 


ومد 
- 
: يه 


مِن بِعډ 


سرو 


مَوْتَِا 


ډه 


هم 


د 


4 
و 


»٣(‏ )سور الشبل 


َّ‫ 
و 
۰ 


يي 
همون 


نّ (۱١)سورة‏ نتنا 


ن 


(۲٢)سورة‏ الروم 


پ-٢‏ امو ٣٢‏ ې یی دم په یا 
١‏ 0 کا - کا بو ٩‏ 
8۷ حا سپ ۱ ۷8ص زیا 
٢ ٩‏ بر لا . لاله ى۵ یم 
٧ 8 ۱‏ ۍ ٨‏ 8 دس 
بپ --و ۷ په 

هز ی۵ مشا : ۷ تب ګاِ 
سه 5۷ 
دیا : پا ې ۷ ٠"‏ اوه 

: ار ۹ ې پا ۰ - 
٠ ٧ .-‏ 
80 ۱ ۷ به دپزساا نا 5 
یا 
: ۳۳ رل ١چ‏ ص- یږ امد 
۷ ن2 ٢-٧‏ خڅ 
٠‏ ب ٩‏ : 0 را ون وى زال 
٧ 5‏ اګد ۷ سا و که 
٩‏ 
اک ۳ و یگکا . لهس ۱۸ 
. ۱ ۰ 
۱٩ :.‏ دوک ۱ 5 : ما 
:1 ٢و 7٢‏ ۱-9 5 ۷ 0 
: "لد 3 1 ې وې 
(۹3 . ری 5 چته. ٠‏ 0 
چک بر ٢د‏ (3 ۷ لوا 0 
٧ 8‏ 0 بپ 9 7وا 
٠ ٠.‏ ۍّ - ېه 

٤ه‏ ) رشن 8 ۹1 . ۹ 
وس و ړک رز اوو په د. 
0٢‏ دی وتا 1 ړړ 2۹ دو 
که له د - هم 
وه دوه وو 2و يهو 2 دو 

٩. ۱۹‏ د تس 
پر ګا ن . : و3 ۷٧‏ 
و 8 3 اد ۷ 

نا 

07050200و- ٣‏ : 
حمو حا 


- 


پونس 
بل 


وکو ۰ 
پعلبُون 
و 
ن۱ َ‫ 

ً 


- 


-۸ 


(۵ه)سررةیینس 

يَعنَنَ 

مره 
ضَلسَبِمِلًا( ۳۳)سررةالف قان 


لحتلاةروس)٠"(‎ 
8 


تتمه په 


باره د اکثریت 


اومساوات کښ 


و 


۳٣ (‏ )سو التوپة 


پنَ (۱۹)سورة الانعام 


فَاسقُونَ (۸۱)سررة الباتده 


ي‫ 
ً 


8۱2 
ضلوا 


اكدِيرَا ولوا سَوَاٍِالييل (مه )سور ةالبانده 


: 
) 


( ۷۸ )سو البانده 


نف( ۳۳ سورة الباتده 


٣ 7‏ 
سال 
وَتَرَیكَيْيرًا 


‫َِّ 


2 
۰ 


ووور 
مه 


هم المُصْتَل 


, 7 مو و 
مس مَاانُوايَ 


4 


سوبو ې 
يعلمون 


- 


٠)‏ ۳ )سورة الطور 


سه ۶اره 
َشِبِدَاء 


٨-4 
. 


- 


(۳۹)سرةالزمر 
افص 


د 


کر 


- 


- 


پِعَلمون 


سوبو 


- 


)۳٣(‏ سور ال 


هُقَهُايَسْمَعُونَ (۳) حم السج ده 


خرف 


۰ 


وله 


و وره 


- 


یلم ټل ۍ 


دور مړ ي که و 
فْشْنَةُ دِلَيِن اهم 


موو نټ 
يمو 


- 


تتمه په 


(۳۸)سورة الزمر 


باره د اکثریت 


اومساوات کښ 


220 


تتمه په باره د اکثریت اومساوات کښ 221 


که دراکۍه ۶ 8 ساسو به سانيدم سیصاصو قر 5-1۹ 2 ر ځو. ٠‏ 7 
ينن «ائ أَنُفِّهْمَاك لق الله اسَادات راز ِمَابِتَهُمَاِ بالعق ول مْمَمی وٍََكَيِيدا من النَاس لقا 


رر يتفن (٨۸)سورةالروم‏ 

بلکي حقانیت په جانب د اقلیت کښ وي 

لعل قيلا مِنْكَءاً نم مُعْرِضُونَ (۳٣)سردةالبقره(ج)‏ 

رر و - سو 2 ٨‏ , 7 

هَُنَاكُِبٍ عَلَهُهِملفِكَال ونو كيل مِنْهُم الله عَِيمبِالكالسِيَ (۲۳۲)سورةالبقره 


- 


من كيل عب يرن ادلّه الله ابر (٣۳٣)سدة‏ الب« 


فَايُؤْمِنُونًَ قَِيلا(٣۳)سررة‏ النساء 


0 


ارا رو رو 9 
لوک قَشل الله عََكُم وَرَحْمُه عم الشيْمَان اد کيل (۳٣)سررة‏ النساء 


۰ 


سر 


نون الله 2 لا كَلِيلَا( ۳۲ )سررة النساء 


قا ايَوْمِننَدٌ قَلِيلا( ۱۵۵ )سررة النساء 


کال شيع عَلّی عَابِنَةٍ مِنْهُمً قَلِيلَا مِنْهُمْ (۳)سورةالنساء 
سو 
)اک َِعُوامَاأزْ تين مخ َيكُمْول تد تَتْبِعُوامِن دُيْهِ یا َكَلِيلا مَاتَلَونَ (۳)سودة الاعاف 
ري 0 ١‏ ورړر ٨٩‏ ۸ رورو 
(چ نهذ مَكَنَاتالزض ءَجَعَلَْالُموِيهَامعَاي دیيلا ما دنَ )٢(‏ سر ةالاعاف 


ار :اا ٢‏ : پر هم زو و ِ‫ 7 کد َّ‫ , 
5 قََوکاكَانَ من الْقّونٍ مِن فلكم لبق بَنْهَْنَ عَن السادِ دق ار . بد قَِيلا من أَنْجِينَامِنْهُمْ (٧)سررة‏ 


.: د۶ .اډ ٧‏ و - 
(چ)قال أدَأيَككَهَ ََاالَرْىكَمتَعَزَانينِ من کی يَوْرالِيَامَة د 14 ُزِيتََُ د كَلِيلَا( ۲ )سور ة الاىساء 
زي ءَعُوالَِّى أَشََدكُمْاسَْع لبوي قَييلا ما (ه) 


() سور المؤمنون 
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۳٨٧ -‏ ۸ دسا 
بِلَهُمَعَ الله قَِيلامَاكَ)دنَ (۲۲)سررةالقصص 


٣‏ 1 5 ردهص ج دے ساد عموی ھُ 
7 َال يو من ريه دَجَعَل نم ابع وَالبصَاَوَالَفْيَة يلا مَاشُكانَ ()سرة اسب:(چ) 


‫َّ 


ن0 نث 


يد موو "و دورڼنه مر وځ ١‏ ٍِ وره د ۴٨۴‏ وم اس امه سک ری : 

قَذْيَعْلمْ الله الْمْعَْقِينَ مِنْكُمَْالْقَاِيِينَ خُوَائِهِمْ كَلمّالينَاءَ َأَتُونَ انْبَأَس ان قَدِيلَا ( ٨‏ ) سور ةالاحډاب 
()يخمښرت الا حم اب لغ يلموا من يت اخم اب يوا وناکون الغ اب باون عن أْاكُم وو انا في 
(2)يَحْمَبُون الا حَمَ اب لم يل هَُوا مان ات الاحَمَاب يَوَده الَوانهِمْ بَاكُونَ ى اعم اپ الو عَن انا ولوا في 


مَاكَاكَلُاَقِيِيلا (۰٠)سورةالاحډاب‏ 

(چ) دای ښکوی ال تی يليلحت وک يی ۶ مبلا اك نَ )۵٨(‏ سررةمؤمن 
ټل يك نُرايَفْكَهُنَاٍ كَِيلارها) سردةالفیم 

(ي قُن هُو لدی اَم بل نَكُم اَم دالبازو ليه قَيبل مك َ (۳٣)سررة‏ لينك 


و َِ‫ 7 وو ۸ سر ۶ 7 7 دسا 
(2) ما مُوَبِقَئلِ شا قَِيلامَاتَؤِْننَ ٠)۳٣۱(‏ بِقول من قيلا مات نَ (۳۲)سررةالحاقه 


ےِِ ږ» 0 .‫ 


رو 
۰ 


- 0 اک ۶ 1 ېه 7 ض: 7 ٣‏ که ره و ٠(‏ 
)»رابنا عَليْهِمْ َن اعدا أَنفْسَكُم أو اخ جُوا مِن دارم مَاقَعَلوالاقَِي مِنْهُمْ (ګ) سورة النساء 


- سک دَاحَا اَم امو الک وځ 2 رې ماو د را امه مَأَمنَدَ لا رر رو الَْْلُ َم آمَهَ 
(2)عثت اَِاجَاء اَمُرْنَاءِقَاراََرقلنا ځیل فيهَامِن كَيْ نَدْجيْتِ تُنيڼ هلك الا مَن مَبَق عَلِيُو الْقَوْلُ هَمَنْ اَمَنَ 
ےِّ 7 
وما اَمَنَ مَعَ هل قَِيلُ (۰٠)سورة‏ هود 


وهل اڅ مااردناایراد هی هلاالکتاپ اححمد لله ای هدان هُدَا وما كُنٌا للهندي نلا ان هدانا الله 


وصلي الله تعا ي علیه خير خلقه محمد وعلي اله وصحبه اجمعين 


مولوي ګل محمد افغانستان کنړدره چوګام تاریخ: ۳ ربيع الثاني ۱۴۴۲ ھ 


